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 (وابسته به دفتر تبلیغات اسلامی حوزه علمیه قم)
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 زایینجف لک: مدیر مسئول

 مقدممحمدصادق یوسفی: سردبیر
 نشلجیسیدعلی هاشمی: مدیر اجرایی

 پایگاه مجلات تخصصی نوور؛ (comMagiran.) کشوردر بانک اطلاعات نشریات  مطالعات علوم قرآنفصلنامه 
(Noormags.ir) پایگاه استنادی سیولیکا؛ (Civilica.com) مرکز اطلاعات علمی جهاد دانشوگایی؛ (SID.ir) پرتوا  ؛

  و پرتوا  نشوریات دفتور تغلی وات اسولامی (jqss.isca.ac.ir) سامامه نشریه نمایه و در (ensani.ir) علوم انسانی جامع
(http://journals.dte.ir )شود.می بارگذاری 

 .آنها است شده در مقالات صرفاً نظر نویسندگان محترمیای مطرحدیدگاه یا آزاد است.ییئت تحریریه در اصلاح و ویرایش مقاله
 

 اداره نشریات، طبقه همکف، پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی، بلوار دانشگاهانتهای ، پردیسان، قم: نشانی
 jqss.isca.ac.ir: سامانه نشریه 623 -81168113: تلفن * 88133/ 8833: صندوق پستی

 jqss@isca.ac.irنامه رایا
 تومان 36666: قیمت مؤسسه بوستان کتاب: چاپ

 

 

پروانوه انتشوار رسوانه مجلو  شوورای اسولامی  82/18/1131قانون مطغوعات مصوب  11موجب ماده  به .1
زبان فارسی و ترتیب انتشار فصولنامه بوه در زمینه علوم قرآن و حدیث )تخصصی( به غیربرخط

   گردد.می صادر 21818به شماره ثغت  11/82/1131و فرینگ اسلامی در تاریخ نام پژویشگاه علوم 
یای علمیه حوازز رتغوه شورای عالی حوزه 81/81/1188مورخ  111جلسه به استناد فصلنامه  .8
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 محمدعلی مبینی

 پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی دانشیار

 محمدعلی محمدی

 استادیار پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی

 فاکر میبدی محمد

 &استاد مجتمع آموزش عالی فقه امام خمینی

 الله میرعربفرج

 دانشیار پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی

 مقدممحمدصادق یوسفی

 پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی استاد
___________________ ● ___________________ 

 داوران این شماره
 زاده،یصالح لیمحمداسماع، محمد سحرخوان ،درهچال هطاهر، تمسکی بیدگلیعلی 

ال ل  ف ر ، ن ژادیغلام فهیم ه  ،رس بانغ یمرتض  ،زادهیس یع یسیع، زادهعبدال ل  یعل

 .یم نامداریابراه، رعربیم
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 فراخوان دعوت به همکاری

های علمی و فکری مراکز مندی از ظرفیتبا بهره قرآنمطالعات علوم  ترویجی - علمی فصلنامه
های پژوهشی و آثار دانشمندان در حوزه حوزوی و دانشگاهی و با هدف تولید دانش و ترویج یافته

های مطالعات نوین ها و نیازها و بازنشر تازهمسئله پاسخ به، مرجعیت علمی قرآن، علوم قرآنی، تفسیر
صورت به پژوهشکده فرهنگ و معارف قرآن() علوم و فرهنگ اسلامی بنیان از سوی پژوهشگاهقرآن

 شود.دیجیتال منتشر می
 در عرصه علوم و معارف قرآن« مطالعات علوم قرآن»اهداف فصلنامه 

 ؛^بیتگسترش و اعتلای فرهنگ و معارف قرآن کریم و اهل .1
 ؛مرجعیت بخشی به قرآن کریم در علوم اسلامی و انسانی .2
 ؛های قرآنییافتهتعمیق  .3
 ؛ایجاد محیط پویا و مولد اندیشه قرآنی .4
 ؛پاسخگویی به نیازهای فکری و معارفی جامعه و نظام اسلامی .5
 ؛های ملی و کلان قرآنیریزیگذاری و برنامهتأثیرگذاری و مشارکت در سیاست .6
 ؛پژوهیهمکاری با پژوهشگران برجسته سایر مراکز قرآن .7
 بنیان.قرآنبسط مطالعات تطبیقی  .8

 های پژوهشی و رویکردهای اساسی فصلنامهاولویت
 ؛معارف و علوم قرآنی، ها در حوزه تفسیربازخوانی و نقد دیدگاه .1
 ؛پژوهی ناظر به مرجعیت علمی قرآنقرآن .2
کید  محوری با مسئله تمرکز بر .3  ؛بر مطالعات کاربردیتأ
 ؛و شبهات قرآنی هاپرسش پژوهی ناظر بهقرآن .4
 ؛پژوهشی در ابعاد روشی و نظری - معیارها و ضوابط علمیرعایت  .5
معارف و ، های مختلف قرآنی اعم از تفسیرمطالعات قرآنی خاورشناسان در زمینه .6

 علوم قرآنی.

معارف و ، استادان و پژوهشگران علاقمند به موضوعات و مباحث تفسیر، نظراناز صاحب
مطالعات  ترویجی - علمی بررسی و چاپ در فصلنامهشود تا آثار خود را جهت علوم قرآنی دعوت می

 ضوابط و شرایط مندرج در این فراخوان از طریق سامانه نشریه به آدرسبراساس  علوم قرآن
jqss.isca.ac.ir .ارسال نمایند 
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 راهنمای تنظیم و ارسال مقالات
 شرایط اولیه پذیرش مقاله

  آزاد است، در پذیرش یا رد و ویرایش علمی و ادبی مقالات مطالعات علوم قرآننشریه. 

  همزم ان جه ت در جای دیگری ارائه یا منتشر شده و یا قبلًا  نباید مطالعات علوم قرآنمقالات ارسالی به نشریه

 .انتشار به نشریات دیگر ارسال شده باشند

 داوری  فراین د برای تسریع، شوندیابی میبا توجه به اینکه همه مقالات فارسی ابتدا در سامانه سمیم نور مشابهت

 .از اصالت مقاله خود از طریق این سامانه مطمئن شوند، بهتر است نویسندگان محترم قبل از ارسال مقاله

  از دریافت مقاله مجدد از نویسندگانی که مقال ه دیگ ری در رون د بررس ی دارن د و  طالعات علوم قرآنمنشریه

 .معذور است، هنوز منتشر نشده

  مقاله در محیطWord  ب ا پس وندDOCX  ب ا قل مNoorzar   ب رای م تن و  18ن ازTimes New Roman 

 چینی شود.برای انگلیسی( حروف16ناز  

o نویس نده ، چنانچه مقاله مستخر  از هر کدام از م وارد یی ل باش د: شده از آثار دیگر شرایط مقالات استخراج

ای ک ه نش ریه متوج ه موظف است اطلاعات دقیق اثر وابسته را یکر کند. در غیر این ص ورت در ه ر مرحل ه

 :کندمطابق مقررات برخورد می، رسانی نویسنده شودعدم اطلاع

o گروه تحصیلی(، دانشکده، دانشگاه محل تحصیل، تاریخ دفاع، راهنمااستاد ، عنوان کامل) نامهپایان 

 باشد.الزامی می استاد راهنما تنهایی قابل پذیرش نبوده و یکر نامبهارشد و دکتری( ) دانشجویانمقاله ارسالی از  **

o سازمان مربوطه(، همکاران طرح، تاریخ اجرا، عنوان کامل طرح) طرح پژوهشی 

o  سازمان مربوطه(، تاریخ، عنوان کامل همایش یا کنگره) همایش و کنگرهارائه شفاهی در 

o نویسندگان باید فقط از طریق بخش ارسال مقاله سامانه نشریه جهت ارسال مقال ه : روند ارسال مقاله به نشرریه

 به مقالات ارسالی از طریق ایمیل یا ارسال نسخه چاپی ترتیب اثر داده نخواهد شد.، اقدام کنند

  اقدام به ثبت نام در سامانه نشریه نماید «ارسال مقاله»باید ابتدا در بخش  نویسنده مسئول، ارسال مقالهبرای. 

 نویسندگان باید همه مراحل ارزیابی مقاله را صرفاً از طریق صفحه شخصی خود در سامانه مجله دنبال نمایند. 

o قالب و موضوع مقالات مورد پذیرش 

های نویس نده و ح اوی یافت ه های پژوهش یددستاورنشریه مطالعات علوم قرآن فقط مقالاتی را که حاصل  .1

 پذیرد.جدید است را می

 گزارشی و ترجمه معذور است.، گردآوری، از پذیرش مقالات مروری صرف نشریه .2

o هایی که در زمان ثبت نام نویسنده مسئول باید در سامانه بارگذاری کندفایل: 

 یابیفایل نتیجه مشابهت. 4  بدون مشخصات نویسندگان() فایل اصلی مقاله. 1

 . فرم عدم تعارض منافع3   فایل تعهدنامه )با امضای همه نویسندگان(. 2

 به زبان فارسی و انگلیسی() فایل مشخصات نویسندگان. 8
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 اطلاعات در سامانه است(.مشروط به ارسال سه فایل مذکور و ثبت صحیح ، ارسال مقاله برای داوری): تذکر

 باشد.توسط نویسنده مسئول الزامی می، فرم عدم تعارض منافعتکمیل و ارسال  .1

o واژه 266ت ا  136: چکیده؛ کلیدواژه 3تا  4: هاکلیدواژه؛ واژه 8366تا  3666بین : واژگان کل مقاله: حجم مقاله 

 شناسی و نتایج مهم پژوهش باشد(.روش، اصلی پژوهش سؤال یا مسئله، چکیده باید شامل هدف)

o حتم اً  نویسنده مسئول در آثاری که بیش از یک نویسنده دارند بای د: نحوه درج مشخصات فردی نویسندگان

عنوان فرس تنده مقال ه ب ه .ش ود نویسنده مسئول( جلوی ن ام نویس نده م ورد ند ر در ) مشخص باشد. عبارت

 .گیردهای بعدی با وی صورت میرسانیشود و کلیه مکاتبات و اطلاعنویسنده مسئول در ندر گرفته می

o ذیل درج شودهای وابستگی سازمانی نویسندگان باید دقیق و مطابق با یکی از الگوی: 

پس ت الکترونیک ی ، کش ور، شهر، دانشگاه، گروه، استاد(، دانشیار، استادیار، مربی) رتبه علمی: اعضای هیات علمی. 1

 سازمانی.

پس  ت ، کش  ور، ش  هر، دانش  گاه، دکت  ری( رش  ته تحص  یلی، ارش  دکارشناسی، کارشناس  ی) دانش  جوی: . دانشررجویان2

 الکترونیکی سازمانی.

، سازمان محل خدمت، دکتری( رشته تحصیلی، کارشناسی ارشد، کارشناسی) مقطع تحصیلی: آزاد. افراد و محققان 8

 پست الکترونیکی سازمانی.، کشور، شهر

 پست الکترونیکی.، کشور، شهر، حوزه علمیه/ مدرسه علمیه، رشته تحصیلی، (2، 8، 4) سطح: . طلاب4

o های ییل باشدبدنه مقاله باید به ترتیب شامل بخش: ساختار مقاله: 

 ؛. عنوان1

 ؛نتایج(، روش، هدف، تبیین موضوع/مساله/سوال) . چکیده فارسی2

اهمیت و ضرورت انج ام پ ژوهش و دلی ل ، فارسی و انگلیسی() پیشینه تحقیق، مسئله شامل تعریف) . مقدمه3

 ؛جدیدبودن موضوع مقاله(

 ؛توضیح و تحلیل مباحث() . بدنه اصلی4

 ؛بحث و تحلیل نویسنده() گیری. نتیجه5

کننده اعتبار بودج ه پ ژوهش ن ام ب رده تأمین همکار وهای شود از مؤسسهپیشنهاد می: . بخش تقدیر و تشکر6

نم ودن امکان ات ی ا در تهی ه و فراهم، شود. از افرادی که به نحوی در انجام پژوهش مربوط ه نق ش داش ته

ب ا یک ر ، اندو نیز از افرادی که به نحوی در بررسی و تندیم مقاله زحمت کش یده اندکرده مورد نیاز تلاش

ها یا اف رادی ک ه ن ام آنه ا ب رای ق دردانی یک ر گزاری شود. کسب مجوز از سازمانسقدردانی و سپا، نام

 ؛الزامی است، شوندمی

فهرسرت باید به انگلیس ی نی ز ترجم ه ش ده و بع د از بخ ش ، منابع غیرانگلیسی علاوه بر زبان اصلی) . منابع7

 در  شوند(. Referencesییل عنوان ، منابع

o روش استناددهی :APA (می، در  پانویس )باشد که لینک دانل ود فای ل ارجاعات درون متن و فهرست منابع

 باشد.راهنمای نویسندگان( موجود می) آن در سامانه نشریه

http://stim.qom.ac.ir/data/stim/news/%20تعارض%20منافع.docx
http://stim.qom.ac.ir/data/stim/news/%20تعارض%20منافع.docx
http://www.isca.ac.ir/portal/Theme/isca/apa.pdf
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Abstract 

Many of the Qur’an’s teachings are devoted to establishing a monotheistic 

society and consider creation—both in its existential order and legislative 

framework—to be under the guardianship of the One God. In reality, the 

Qur’an acts as the guardian of society and guides it toward the most 

upright and enduring traditions, since its educational, social, economic, 

and political teachings are free from ambiguity, superstition, and 

extremes. They are characterized by harmony between outward and 

inward aspects, belief and action, and compatibility with the entirety of 

creation. Nevertheless, the way many Islamic societies engage with the 

Qur’an is limited to seeking divine reward and minimal practical 

application, which has created obstacles to establishing a truly 

monotheistic society. One of today’s major issues in Islamic societies can 

be described as the lack of commitment to establishing the Qur’an—

meaning a weakness in adhering to Qur’anic perspectives, orientations, 

and actions. Using library-based and analytical methods, and with the aim 
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of preparing the ground for realizing the Qur’an’s authority, this article 

examines the concepts, reasons, and aims of establishing the Qur’an and 

clarifies its scope. The study concludes that the Islamic community is 

obligated to establish the Qur’an in all of its laws and instructions in order 

to realize an Islamic identity. Moreover, the philosophy of establishing the 

Qur’an in guiding humanity through divine legislation aligns with the very 

philosophy of the creation of existence—namely, human growth and 

perfection. The scope of establishing the Noble Qur’an corresponds to the 

scope of its mission: the Qur’an’s discussion of religious matters and 

otherworldly values does not confine its guidance to only those areas; 

rather, shaping the culture, economy, politics, and judiciary of society 

based on justice also falls within the Qur’an’s guiding domains. 

Keywords 

Establishing the Qur’an; Philosophy of Establishing the Qur’an; 

Monotheistic Society; Strategic Objectives of Establishing the Qur’an; 

Approaches and Requirements for Establishing the Qur’an. 

 

Extended Abstract 

This article develops the Theory of Establishing the Qur’an with the aim 

of preparing the groundwork for realizing the Qur’an’s authority. On the 

one hand, the teachings of the Noble Qur’an strengthen monotheistic 

insight and view all affairs of the created world as being under God’s will 

and dependent on faith in Him (al-Baqarah 255; Al ʿImran 1). On the 

other hand, it considers the establishment of a monotheistic society to be 

contingent upon servitude to the One God and the rejection of false deities 

(al-Zumar 17). From the Qur’anic perspective, through strengthening 

knowledge and faith, and through collective effort to establish truth 

(Surah al-ʿAsr), steadfastness in justice and equity (al-Hadid 25; al-Nisaʾ  

58), enjoining right and forbidding wrong (Al ʿImran 104), upholding and 

adhering to covenants (al-Ma’idah 5), combating corruption, tyranny (al-

Aʿraf 58; Hud 77, etc.) and aggression (al-Baqarah 184), a firm and faithful 

community emerges—one committed to establishing the Muhammadan 

call (al-Anfal 24) and thus blessed with a prosperous life. 
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The description of the Qur’an as qayyim (guardian) in verses 2–3 of 

Surah al-Bayyinah means that establishing the Qur’an ensures human 

welfare and true interests. Although in some verses—such as al-Baqarah 

124 and al-Furqan 74—the term imam refers to a human leader whose 

authority must be accepted and followed, in other verses imam refers to 

heavenly scriptures, meaning that their authority must be acknowledged 

and they must be followed. In addition to its application to humans and 

divine books, the Qur’an also applies the term imam to objects that serve 

as signs and lessons guiding humanity to the right path—such as in al-Hijr 

79, where the two cities of the people of Lot and the people of the Wood 

are called imam. Despite these teachings, the general engagement of 

Islamic societies with the Qur’an is largely confined to seeking divine 

reward, while practical application of its teachings is minimal and limited 

to moral and eschatological values. Scientific and practical commitment to 

the Qur’an’s teachings in all dimensions of material and spiritual life has 

become neglected. Naturally, such an approach poses serious obstacles to 

establishing the Qur’an’s teachings and, consequently, to establishing a 

monotheistic society. Thus, one of the major contemporary issues in 

Muslim societies is the lack of commitment to establishing the Qur’an and 

the weakness in adhering to Qur’anic perspectives, inclinations, and 

behaviors. 

Using library-based and analytical approaches, as well as the Qur’an-

by-Qur’an method and field observations, this article examines the 

philosophy, aims, scope, and strategies of establishing the Qur’an. 

The findings of this study are as follows: 

1. The Qur’an is the guardian and guide of society toward the most 

steadfast traditions and paths. 

2. Based on the apparent meaning of the verses, human beings are 

obligated both to establish the religion and to establish the Qur’an 

with all its laws and instructions. 

3. Describing the Qur’an as ḥabl Allah (the rope of God) or al-ʿurwat 

al-wuthqā (the firmest bond), and the emphasis on holding fast to 

it, necessitates establishing the Qur’an—meaning that, beyond belief 

and the establishment of doctrinal principles, its actions and 
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practices must be realized in the individual and social lifestyle of 

Muslims. 

4. From the Qur’anic perspective, all created beings move toward their 

ultimate perfection through God’s innate (takwini) guidance, and 

humans—beyond this innate guidance—are also endowed with 

divine legislative (tashriʿi) guidance to attain their ultimate 

perfection. The philosophy of establishing the Qur’an is the 

legislative guidance of humankind. 

5. The scope of establishing the Qur’an corresponds to the scope of its 

mission. The Qur’an’s discussion of religious and otherworldly 

matters does not confine its guidance to those values; rather, 

organizing worldly life—such as culture, economy, politics, and the 

judiciary—based on justice is part of its domain of guidance. It 

ensures human welfare in both worldly and next-worldly matters to 

the extent human capacity permits, without excess or neglect. 

6. Establishing the Qur’an requires certain strategies and conditions, 

including: 

 Forming a community that believes in establishing the Qur’an, 

through reforming and strengthening their beliefs about the 

Qur’an and clarifying the method of adhering to it; 

 Establishing a community committed to Qur’anic beliefs through 

strengthening monotheism, devotion to divine authority, 

nurturing a justice-oriented society, and consolidating and 

expanding the Islamic lifestyle; 

 Reviving public responsibility for building a faithful community 

by creating conditions for public participation, strengthening 

unity, and fostering resistance, altruism, and a culture of jihad, 

and nurturing a society committed to righteous deeds; 

 Preserving Qur’anic concepts and terminology by precisely and 

systematically explaining concepts related to establishing the 

Qur’an, adhering to Qur’anic expressions instead of foreign 

terms, and promoting Qur’anic discourse in both expert and 

public settings. 
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 نظرية إقامة القرآن
 1مقدممحمد صادق يوسفي

 51/15/2529تاریخ الإصدار:   53/55/2529تاریخ القبول:   25/53/2529تاریخ التعدیل:   22/59/2529تاریخ الإستلام: 

 صالملخ  

ص القرآن الكريم كثيراً من تعاليمه لإقامة مجتمع توحيدي، ويرى أن الخلق في التكوين والتشريع  صِّ يُخ

تعاليمه التربوية  خاضع لولاية الله الواحد. فالقرآن في الحقيقة قيِّم المجتمع وهاديه إلى أرسخ السنن، إذ إن  

والاجتماعية والاقتصادية والسياسية تخلو من الغموض والخرافة والإفراط والتفريط، وتمتاز بانسجام 

الظاهر والباطن، العقيدة والعمل، وتوافقها مع مجمل نظام الخلق. ومع ذلك فإن طريقة تعامل المجتمعات 

والأجر الإلهي مع استفادة عملية محدودة، مما الإسلامية مع القرآن اقتصرت غالباً على تحصيل الثواب 

جعل إقامة المجتمع التوحيدي تواجه صعوبات. ويمكن اعتبار أحد أبرز مشكلات المجتمعات 

 .الإسلامية اليوم هو عدم الاهتمام بإقامة القرآن، أي ضعف الالتزام بالرؤى والميول والسلوكيات القرآنية

نه  المكتبي والتلليي،، إلى التمهيد لتلقيق مرجعية القرآن، فبعد تسعى هذه المقالة، بالاعتماد على الم

عرض المفاهيم والأسباب والأهداف المتعلقة بإقامة القرآن، تحدد نطاقه وتخلص إلى أن المجتمع الإسلامي 

ن في مكلَّف بإقامة القرآن بجميع تشريعاته وأوامره بغية تحقيق الهوية الإسلامية. كما أن فلسفة إقامة القرآ

                                                           
، قم .لعلوم والثقافة الإسلاميةلمعهد العالي لرف القرآنية، التابع لالثقافة والمعا معهدعضو هيئة التدريس في . 1

 إيران. 

m.yousefimoqaddam@isca.ac.ir 

 .37-7(، ص 3)7دراسات علوم القرآن، . نظرية إقامة القرآنهـ ش(.  4141مقدم، محمد صادق. )يوسفي *

https://doi.org/10.22081/jqss.2025.72956.1404  

 إيران. ،قم .المعهد العالي للعلوم والثقافة الإسلامية الناشر:

 «.حقوق التأليف وحقوق النشر الكاملة محفوظة للكت اب» 4141 ©

 

https://orcid.org/0000-0002-6271-2498
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الهداية التشريعية للبشر تتوافق مع فلسفة خلق الوجود ونمو الإنسان وتكامله، وأن نطاق إقامة القرآن 

الكريم تابع لنطاق مهمته؛ بمعنى أن بيان الأمور الدينية والقيم الأخروية لا يعني اقتصار هداية القرآن 

ضاء في المجتمع على أساس العدل ضمن عليها، بل يشمل أيضاً تنظيم الثقافة والاقتصاد والسياسة والق

 .مجالات هدايته

 الکلمات المفتاحیة

إقامة القرآن، فلسفة إقامة القرآن، المجتمع التوحيدي، الأهداف الاستراتيجية لإقامة القرآن، الآليات 

 .والمتطلبات لإقامة القرآن
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 نظریه اقامه قرآن

 1مقدممحمدصادق یوسفی

 55/57/1151تاریخ انتشار:   19/53/1151تاریخ پذیرش:  57/53/1151تاریخ اصلاح:  51/58/1151تاریخ دریافت: 

 چکیده

ای توحیدی اختصاص دارد و آفرینش را در تک وین و تش ریع های قرآن به اقامه جامعهبسیاری از آموزه

ترین س نن بااس تقامتداند؛ در حقیقت قرآن ق یم جامع ه و ه ادی آن ب ه تحت قیمومت خدای یگانه می

های تربیتی، اجتماعی، اقتصادى و سیاسی آن، خالی از ابهام، خرافات و افراط و تفریط زیرا آموزه است؛

و برخوردار از ویژگی همسویی ظاهر و باطن، عقیده و عمل و هماهنگی با ک ل آف رینش اس ت. ب ا ای ن 

گی ری عمل ی ح داقلی اب و پاداش الهی و بهرههمه نوع رویارویی جوامع اسلامی با قرآن، دستیابی به ثو

توان یکی از مسائل مه م ام روز جوام ع است و اقامه جامعه توحیدی را با مشکل روبرو ساخته است. می

ه ای قرآن ی ه ا و کنشه ا، گرایشاسلامی را اهتمام ندادن به اقامه قرآن به معنای ضعف التزام ب ه بینش

ای و تحلیلی و با هدف تمهیدگری برای تحقق مرجعیت ق رآن، پ س خانهدانست. این مقاله با روش کتاب

رس یده اس ت ک ه  از بیان مفاهیم، دلایل و اهداف اقامه قرآن، قلمروی آن را تبیین ک رده، ب ه ای ن نتیج ه

جامعه اسلامی مکلف به اقامه قرآن با همه تشریعات و دس تورهای آن ب ا ه دف تحق ق هوی ت اس لامی 

فه اقامه قرآن در هدایت تشریعی بشر همسویی با فلسفه آفرینش هستی، رشد و تکامل است. همچنین فلس

                                                           
 عضو هیئت علمی پژوهشکده فرهنگ و معارف قرآن، پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی. قم. ایران.. 1

m.yousefimoqaddam@isca.ac.ir 

 .88-8 صص ،(8)7مطالعات علوم قرآن،  .اقامه قرآن هیندر(. 4146. )محمدصادق ،مقدمیوسفی *
https://doi.org/10.22081/jqss.2025.72956.1404 

 :پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی، قم، ایران ناشر. 
 «است محفوظ سندگانینو یبرا انتشار کامل حقوق و تألیف حق» 1464 ©
 

https://orcid.org/0000-0002-6271-2498
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انسان است و قلمروی اقامه قرآن کریم تابعی از قلمروی مأموریت آن است؛ به ای ن معن ا ک ه بی ان ام ور 

ه دادن بها نیست، بلکه ساماناخروی به معنای اختصاص هدایتگری قرآن به آن ارزش هایارزشدینی و 

 های هدایتی قرآن کریم است.فرهنگ، اقتصاد، سیاست و قضاوت جامعه بر اساس عدالت از حوزه

 هاواژهکلید

جامعه توحیدی، اهداف راهبردی اقامه ق رآن، راهکاره ا و الزام ات اقام ه اقامه قرآن، فلسفه اقامه قرآن، 

 .قرآن
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 مقدمه

اختص اص دارد و  (88)نح ل، های قرآن کریم از یک سو به تقویت بینش توحی دی آموزه

و از  (1و آل عم ران،  233)بق ره، بین د امور جهان آفرینش را تحت اراده خدا، و ایمان به او می

سوی دیگر برپایی اقامه جامع ه توحی دی را مس تلزم عبودی ت خ دای یگان ه و پرهی ز از 

اغوُتَ أَنْ یعَبُْ دُوها »داند: طاغوت می ِ لهَُ مُ البْشُْ رىوَ الَّذِینَ اجْتنَبَوُا الطَّ ِِلَ ی ال ل ...« وَ أَن ابوُا 

 .(88: نحل، زین ؛18)زمر، 

)س وره از مندر قرآن کریم با تقویت شناخت و ایمان و همت همگانی برای اقامه ح ق 

)آل عمران، ، امر به معروف و نهی از منکر (33؛ نساء، 23 د،ی)حد، پایداری بر قسط و عدل عصر(

 88؛ ه ود، 33)اع راف، ، مبارزه با مفاسد، ط اغوت (3)مائ ده، ه عهد و پیمان ، اقامه و التزام ب(164

ای اس توار و ملت زم ب ه اقام ه دع وت و مانند آنه ا، ام ت و جامع ه (134)بقره، و تجاوز  و...(

و آدم ی از زن دگی  (48، ص 18ق،  1418 ،یی)ر. : طباطب اگی رد م ی شکل (24)انفال، محمدیه 

 .(841-846، صص 26ق،  1418 ،یی)ر. : طباطبامند برخوردار خواهد شد سعادت

ِ یتَلُْ وا صُ حُفاً  8و 2در آیات « قیم»توصیف قرآن کریم به  سوره بین ه )رَسُ ولم مِ نَ ال ل

( به این معناست ک ه اقام ه ق رآن س عادت و مص الح بش ر را ت أمین  رَةً فیِها کتُبُم قیَِّمَةم مُطَهَّ

های آسمانی اس ت ی ا تنه ا ق رآن تمامی کتاب« کتُبُم قیَِّمَةم »اینکه مراد از کند؛ اعم از می

ه  ای آس  مانی، ق  ائم ب  ه مص  الح جامع  ه و ک  ریم اس  ت ک  ه مص  دق و مه  یمن کتاب

های حق و مهذب از باطل،کذب و زور اس ت: ترین سنن و راهکننده به بااستقامتهدایت

َّتيِ هيَِ »  .  (814، ص 16،  1882 ،ی)طبرس (1)اسراء، « أَقوَْمُ  ِِنَّ هذَا القْرُْآنَ یهَْدِي للِ

فرقان، مراد از امام، انس انی اس ت  84بقره و آیه124هرچند در برخی آیات، مانند آیه

ه ای که باید حاکمیتش را پذیرفت و به او اقتدا کرد، در برخی آیات مراد از ام ام کتاب

ها را پذیرفت و ب ه آنه ا آن کتابآسمانی دانسته شده است؛ بدین معنا که باید حاکمیت 

ِِمَاماً وَرَحْمَةً(، ب ه کت اب 18که در آیهکرد؛ چناناقتدا  سوره هود )وَمنِْ قبَلْهِِ کتِاَبُ مُوسَی 

کت ابی اس ت ک ه ب ه او در « ِِمام اً »گوید: اطلاق شده است. طبرسی می« امام»، ×موسی

 .  (228، ص 3،  1882 ،ی)طبرس شودامور دین و دنیا اقتدا می
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اس رائیل ب ه آن بودن تورات به این معناست که بنیگوید: امام و رحمتطباطبایی می

 12. آی ه(118، ص 13ق،  1418 ،یی)طباطباکردند اقتدا و در اصلاح امور خود از آن پیروی می

) قم ِِمَاماً وَرَحْمَةً وَهَذَا کتِاَبم مُصَدِّ دارد نیز بی ان م ی سوره احقاف )وَمنِْ قبَلْهِِ کتِاَبُ مُوسَی 

 پیش از قرآن کریم، تورات امام بوده است و پس از آن قرآن کریم امام خواهد بود.

در قرآن کریم افزون بر اطلاق امام بر انسان و کتب آس مانی، ب ر اش یایی ک ه س بب 

شود نیز امام اطلاق شده اس ت؛ وسیله آنها به راه راست هدایت میعبرت انسان شده و به

مَ امم مُبِ ینم »حجر:  81مانند آیه ِِ ِ َّهُمَ ا لبَ ِِن ک ه ب رای دو ش هر ق وم ل وط و و « فاَنتْقَمَْناَ منِهُْمْ وَ

. بر همین اساس برخ ی (323، ص 8،  1882 ،ی)طبرسکار رفته است اصحاب ایکه کلمه امام به

 .(834، ص 1ق،  1831 ،)ابوعبیده« الإمام کلما ائتممت و اهتدیت به»اند: گفته

های یادشده، نوع رویارویی جوامع اسلامی با قرآن، دستیابی به ث واب آموزه با وجود

ه ای ها ح داقلی و مرب وط ب ه ارزشگیری عملی از آن آموزهو پاداش الهی است و بهره

ها در همه ابع اد زن دگی اخلاقی و امور اخروی است و التزام علمی و عملی به آن آموزه

 مادی و معنوی مهجور است.

ه ای ق رآن و ب التبع اقام ه است این نوع رویارویی، زمینه را برای اقامه آم وزهبدیهی 

ت وان یک ی از مس ائل مه م رو م یجامعه توحیدی با مشکل روبرو خواهد ساخت؛ ازای ن

ها ها، گرایشامروز جوامع اسلامی را اهتمام نداشتن به اقامه قرآن و ضعف التزام به بینش

های می دانی، ب ه مقاله با روش قرآن ب ه ق رآن و مش اهدههای قرآنی دانست. این و کنش

فلسفه، اهداف، قلمرو و راهکارهای اقامه ق رآن پرداخت ه اس ت. در بررس ی و پ ژوهش، 

 روشن شد درباره اقامه قرآن کریم با ساختار یادشده، مقاله یا کتابی منتشر نشده است.

 . مفهوم اقامه قرآن1

و  (816ق، ص 1412 ،ی)راغب اص فهانپاخاستن و برخاستن، دوام معنای به ، از قاَمَ یقَوُمُ، به«قیِاَماً »

است. اگر به چی زی اض افه ش ود، ثب ات و دوام آن را  (418، ص 12ق،  1463مندور، )ابنثبات 

اسم چیزی است ک ه چی ز دیگ رى را ب ه پ ا داش ته، ثب ات  و قوَِام رو قیِاَمرساند؛ ازاینمی

ش ود. هر چیزی است که ب ه آن اعتم اد و تکی ه م ی ناد اسمکه عماد و سبخشد؛ چنانمی
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 ق، 1412 ،ی)راغ ب اص فهاناقامه چیزی، به معنای وفا و ادانم ودن هم ه حق وق آن چی ز اس ت 

. اگر اقامه باب افعال به چیزی تعل ق گرف ت، ب ه معن ای دوام و ثب وت آن چی ز و (812ص 

ینِ حَنیِفاً  اقَمِْ  وَ انَْ »پیوسته ملازم آن بودن است؛ مانند   .(163 ونس،ی)« وَجْهَکَ للِدِّ

ای که همه آثارش ب ر گونهاند؛ بهپاداشتن چیزی دانستهمفسران نیز اقامه را به معنای به

آن مترتب شود و هیچ اثری از آن مفقود نگردد؛ مانند اقامه عدل، اقامه سنت، اقامه نماز، 

 ،ی؛ قاس  م48، ص 11ق،  1418 ،یی)طباطب ا اقام ه ش هادت، اقام ه ح دود، اقام ه دی ن و مانن د آن

لاةَ ». برای مثال، اقامه نماز در (116، ص 4ق،  1413 پاداشتن و امتثال به معنای به« یقُیِمُونَ الصَّ

پاداشتن امر نماز با همه حدود، فرایض و واجبات آن است. در عرف نیز اقامه به معنای به

 ره اقام ه ب ازار، اگ ر گفت ه ش ود: ف لان ک ه درب اچیزی و ترتب همه آثارش است؛ چن ان

 ت ا،یب  ،ی)طوسجامعه بازارشان را اقامه کردند، یعنی دادوستد و تجارت در آن جریان دارد 

ءم حَتَّی تقُیِمُوا التَّوْراةَ وَ الْإِنجْیِلَ شَيْ  قلُْ یا أَهْلَ الکِْتابِ لسَْتمُْ عَلی». محتوای آیه (38، ص 1 

ِِلیَکْمُْ منِْ رَبِّکمُ: بگو اى اهل کتاب، شما ب ر چی زى نیس تید )پایگ اه و ارزش ی  وَ ما أُنزِْلَ 

ه ش ما فروفرس تاده ش ده، ندارید( تا آنکه تورات و انجیل و آنچه را که از خداى ش ما ب 

ق، 1412 ،ی)راغ ب اص فهان، وفا به همه حق وق علم ی و عمل ی آنهاس ت (83)مائده، « برپا دارید

کردن همه تش ریعات پاداشتن و جاریبه». بنابراین مراد از اقامه قرآن کریم (812-816 صص

س ته اعتقادی، اخلاقی و عملی قرآن کریم در زندگی فردی و اجتم اعی ب ه ص ورت پیو

اقامه قرآن به معنای حکمرانی پیوسته ق رآن ب ر بی نش، گ رایش و »به تعبیر دیگر، «. است

 «  صورت کامل استکنش افراد و جامعه و هر چیز مرتبط به انسان و ادای حقوق آن به 

 . فلسفه اقامه قرآن 2

 . اقامه قرآن مانند اقامه تورات و انجیل تکلیف اهل کتاب 1-2

َّهُمْ أَقامُوا التَّوْراةَ وَ الْإِنجْیِ لَ وَ م ا أُنْ زِلَ »فرماید: ده، خداوند میسوره مائ 88در آیه وَ لوَْ أَن

ِِلیَهِْمْ منِْ رَبِّهِمْ لََکَلَوُا منِْ فوَْقهِِمْ وَ منِْ تحَْتِ أَرْجُلهِِمْ: اگر اهل کتاب، ت ورات و انجی ل و 

ند، حتماً از بالاى سر )آس مان( و وکاست اقامه کنشده را بدون کمقرآنی که بر آنها نازل

 «.  پایین پاهاى خود )زمین( روزى خواهند خورد



ره 
ما

ش
م، 

فت
 ه

ال
س

9 ،
41

41
 

13 
 

 

www.jqss.isca.ac.ir 

 

ه ای آس مانی و هم ه تش ریعات مراد از اقامه در این آیه، اقامه تشریعات )حق( کتاب

، 3  ت ا،یعاشور، ب؛ ابن138، ص 8  تا،یب ،ی؛ مراغ31، ص 8ق،  1463 ،ی)ابوالفتوح رازقرآن کریم است 

 ،یی)طباطب اه ای م ادی و معن وی اله ی را در پ ی دارد ه ن زول برک ات و نعم تک (141ص 

 .(83، ص 8ق،  1418

ِِلیَهِْمْ منِْ رَبِّهِ م»پذیرفته نیست که مراد از جمله  ، ت ورات، انجی ل و دیگ ر «وَ ما أُنزِْلَ 

، 2ق،  1464 ،یوطی؛ س 83، ص 8ق،  1418 ،یی)طباطب ااس رائیل باش د ها و اقسام وحی به بنیکتاب

سوره مائ ده ک ه آن را  88عباس ییل آیه؛ زیرا افزون بر روایات، مانند روایت ابن(218ص 

، بسیاری از مفسران نی ز عب ارت (1186، ص 4ق،  1411کثیر دمش قی، )ابنکند به قرآن تفسیر می

ِِلیَهِْمْ منِْ رَبِّهِمْ » ؛ 116، ص 4ق ،  1413)قاس می، ان د را به قرآن ک ریم تفس یر ک رده« وَ ما أُنزِْلَ 

 .(138، ص 8  تا،ی؛ مراغی، ب16، ص 4ق،  1422 ،یشابوریثعلبی ن

توان ادعا کرد براساس ظاهر این آیه، اهل کتاب نیز مکلف به اقامه قرآن همچنین می

ش ده ب ر نکردن تورات، انجیل و ق رآن ن ازلاند؛ زیرا این آیه اهل کتاب را بر اقامهکریم

ق، 1413 ،ی)آلوس کند. این مطلب در عبارات مفسران نیز بی ان ش ده اس ت هش میآنان نکو

که براساس ندر مشهور فقیهان، کف ار ؛ چنان(832، ص 3ق،  1461 ،؛ موسوى سبزوارى423، ص 8 

 .(811، ص 1838 ،ی؛ فاضل لنکران281، ص 1883 ،ی)نراقاند افزون بر فروع، به اصول نیز مکلف

 توحیدی در اقامه قرآن. هویت جامعه 2-2

ءم حَتَّ ی تقُیِمُ وا التَّ وْراةَ وَ شَ يْ  قلُْ یا أَهْلَ الکِْتابِ لسَْ تمُْ عَل ی»سوره مائده  83مفاد آیه

 نْ رَبِّ َ  طُ ْ 
ِِلیَْ َ  مِ ِِلیَکْمُْ منِْ رَبِّکمُْ وَ لیَزَِیدَنَّ کثَیِراً منِهُْمْ ما أُنْ زِلَ  وَ یان اً الْإِنجْیِلَ وَ ما أُنزِْلَ 

بخش جامع ه اله ی در دارد اقامه قرآن هویت، بیان می«کفُرْاً فلَا تأَْسَ عَلیَ القْوَْمِ الکْافِرِین

دو بعد ندری و عملی و حافظ هویت توحیدی جامعه است؛ زی را م راد ای ن آی ه، تفه یم 

این مطلب به اهل کتاب است که آنان بر دین و مسلکی قابل ابتنا و اعتم اد اتک ا ندارن د؛ 

 |که یکی از احکامش ایم ان ب ه پی امبر خ اتم حض رت محم د -مگر تورات و انجیل 

 و قرآن کریم را اقامه کنند.  - است

ِِلیََْ  منِْ رَبَِّ  طُ یْاناً وَ کفُْ راً »سیاق آیه نیز به قرینه  بی ان « وَ لیَزَِیدَنَّ کثَیِراً منِهُْمْ ما أُنزِْلَ 
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، قرآن مجید است؛ زیرا خداون د ب ا عنای ت ب ه «ِِلیَکْمُْ منِْ رَبِّکمُْ ما أُنزِْلَ »دارد مراد از می

کارگیری کلم ه آورند و ب هاینکه بسیارى از اهل کتاب به قرآنی که نازل شده ایمان نمی

گوی د: م ی البیاانمجمعکن د. ص احب ، ط یان و کفر آن ان ب ه ق رآن را آش کار م ی«لو»

شما ب ر دی ن ص حیح »است به اهل کتاب بگوید: را مأمور کرده  |خداوند، پیامبر خاتم

نیستید؛ مگر آنکه به تورات، انجیل و قرآن که ب ر تم امی خل ق ن ازل ش ده اس ت، اق رار 

ِِلیَکْمُْ منِْ رَبِّکمُْ ». مراد از (843، ص 8،  1882 ،ی)طبرس « کنید قرآن مجی د اس ت ک ه « ما أُنزِْلَ 

)مراغ ی، بر آفرینش، تکمی ل ک رده اس ت دین پیامبران الهی را براساس سنن هستی حاکم 

 نْ رَبِّکُ مْ »اند مراد از . برخی دیگر نیز گفته(181، ص 8  تا،یب
ِِلیَکْمُْ مِ ق رآن مجی د « ما أُنزِْلَ 

ش ود ک ه اه ل ها و رسالات پیشین است. از این آیه نیز استفاده میاست که مکمل کتاب

 کتاب نیز موظف به تکلیف اقامه قرآن هستند.

گاه دین و مسل  قابل اعتنا و اعتماد دارند ک ه ق رآن نتیجه، جامعه اسلامی نیز آندر 

ِِلیَکْمُْ »اند مراد از رو برخی گفته؛ ازاین(383، ص 1ق،  1418 ،)حجازىرا اقامه کنند  وَ ما أُنزِْلَ 

ان ی، )ص ادقی تهرقرآن است که در تورات و انجیل به آن بشارت داده شده است « منِْ رَبِّکمُْ 

. در نتیجه، جامعه اسلامی برای صیانت از هویت توحی دی خ ود، بای د در (126ق، ص 1411

 پی اقامه قرآن کریم باشد.

 ها. اقامه دین و قرآن تکلیف همه انسان3-2

ْ »شورا: 18درآیه  ی ِِلیََْ  وَ ما وَصَّ ی بهِِ نوُحاً وَ الَّذِي أَوْحَینْا  ینِ ما وَصَّ نا شَرَعَ لکَمُْ منَِ الدِّ

ِِبرْاهیِمَ وَ مُوسی قوُا فیِهِ  وَ عیِسی بهِِ  ینَ وَ لا تتَفَرََّ ها را ، خداوند هم ه انس ان...«أَنْ أَقیِمُوا الدِّ

ه ایش باش ند و ب ا مأمور کرده است خ دای یگان ه را عب ادت ک رده، ش کرگزار نعم ت

قبیح دانس ته، تمسک به اصول، آنچه را واجب و پسندیده دانسته، اطاعت کنند و از آنچه 

. از دی ن، هم ان را تش ریع نم وده ک ه ن وح، اب راهیم، (136، ص 1  تا،یب ،ی)طوسپرهیز کنند 

وح ی  |را به آن توصیه کرده است؛ همان طور که ب ه پی امبر خ اتم ^موسی و عیسی

 کرده است تا دین را به پا داشته، آدمیان در آن تفرقه نیندازند. 

ینَ »آید مراد از اقامه دین، از ظاهر آیه به دست می یا تنه ا اقام ه اص ول « أَنْ أَقیِمُوا الدِّ
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عقاید است یا اقامه اصول عقاید، و برخی ف روع برخ وردار از ثب ات و دوام و ج اری در 

، 23  ت ا،یب  ،عاش ور؛ ابن434ق، ص 1411 ،؛ ص ادقی تهران ی431ق، ص 1411 ،)سبزوارى نجف یهمه شرایع 

یعن  ی دی  ن )توحی  د »نویس  د: ش  ورا م  ی 18ک  ه مراغ  ی یی  ل آی  ه ؛ چنان(126 - 111ص ص  

واخلاص برای خدا( را همواره اقام ه و از تفرق ه و از وق وع انح راف و اض طراب در آن 

روشن اس ت ک ه متعل ق نه ی در »گوید: . سپس می(23، ص 23  تا،ی)مراغی، ب« صیانت کنید

لکُِ ل  جَعَلنْ ا مِ نکْمُْ شِ رْعَةً وَ »رایع است؛ زیرا براس اس آی ه آیه، نهی از تفرقه در اصول ش

، شرایع انبیا "ج ز در ث واب، مانن د وج وب ص لات، زک ات، ص یام، ح ج و ... و «منِهْاجاً 

« تحریم زنا، ِیذای خلق و تعدی به حیوان و..." در تفاص یل ب ا یک دیگر اخ تلاف دارن د

 .  (23، ص 23  تا،ی)مراغی، ب

ینْا»آید مقابله تعبیر یبه ندر م ی... وَصَّ الَّذِي »درباره شرایع پیامبران پیشین و تعبیر « وَصَّ

ِِلیَْ َ  ها افزون بر تکلیف اقام ه دارد انسان، بیان می|درباره شریعت پیامبر خاتم« أَوْحَینْا 

عم ال اند؛ زیرا متعلق توصیه تنها عقای د و ادین، به اقامه قرآن و همه شرایع آن نیز مکلف

ِِلیَْ َ »خاص و مهم است؛ حال آنکه عبارت  شامل همه مع ارف اص ولی، « وَ الَّذِي أَوْحَینْا 

و عط ف  (118، ص 8ق،  1418 ،یی)طباطب اش ود غیراصولی، اهم و غیراهم در قرآن کریم م ی

ِِلیَْ َ » ی بهِِ نوُحاً »بر « وَ الَّذِي أَوْحَینْا  رایع در زی اده به سبب م ایرت قرآن با آن ش « ما وَصَّ

 .(126، ص 23  تا،یعاشور، ب)ابناست  به تفصیل و تفریع

، در پاس خ ×ک ه حض رت عل یآی د؛ چناناین مطلب از روای ات نی ز ب ه دس ت می

قیس و اینکه چرا برای دفاع از حقش شمشیر نزده، با بیان اینکه از مرگ ترس و ف رار ابن

است، برایش از دنیا و آنچ ه در آن اس ت داند آنچه نزد خدندارد و بیش از هر کسی می

بهتر است، مانع شمشیرزدن را وصیت رسول خدا و عهدش به آن حضرت دانسته، س پس 

مرا از آنچه ام ت پس از حضرتش با م ن خواهن د ک رد، خب ر  |رسول خدا»فرماید: می

داده بود و آن حضرت در پاسخ من ک ه گف تم: اى رس ول خ دا در چن ین ش رایطی چ ه 

ى به من دارید؟ آن حضرت فرمود: اگر یارانی یافتی ب ا آن ان جه اد ک ن وگرن ه اتوصیه

دست نگهدار و جانت را حفظ کن تا براى برپایی ]دین، کتاب خدا و سنت م ن  ی ارانی 

 .  (884، ص 2ق،  1463 ،ی)هلال« بیابی
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از تفکیک سه موض وع اقام ه دی ن، اقام ه کت اب خ دا و اقام ه س نت در بی ان پی امبر 

طور خاص و متمایز آید رسول خدا اقامه قرآن را بهدر این حدیث، به دست می |اکرم

ها ه م از اقامه دین و سنت مطالبه کرده اس ت. در نتیج ه، مف اد آی ه چن ین اس ت: انس ان

 اند و هم مکلف به اقامه قرآن با همه تشریعات و دستورهای آن.مکلف به اقامه دین

 و متکامل. قرآن قیم برپایی جامعه کامل 4-2

ِ الَّذِي أَنزَْلَ عَلی عَبدِْهِ الکِْتابَ وَ لمَْ یجَْعَلْ لهَُ  در سوره کهف آیه اول و دوم )الحَْمْدُ لِ ل

عوَِجاً قیَِّماً(، دو صفت برای قرآن بیان شده است و خداوند را به دلیل ن زول ق رآن ب ا آن 

نف ی هرگون ه ک ژى و اش )محم د( ستایش کرده اس ت. آن دو ص فت، دو صفت بر بنده

بخش قرآن و دیگری قیمومت برپایی جوام ع کام ل و متکام ل انحراف در مفاهیم کمال

شود که به مصحلت چی زى و ی ا کس ی قی ام به کسی اطلاق می« قی م»است. روشن است 

در این آیه، به این معناس ت ک ه « قی م»نماید. توصیف قرآن به نموده، امور او را تدبیر می

دربرگیرنده دین قیمی است که مصالح جهانی انسان در عرصه دنیا و آخرت قرآن کریم 

، |، و به دلیل اشترا  مسلمانان ب ا پی امبر(283، ص 18ق،  1418 ،یی)طباطب اکند را تأمین می

خواهد به نعمت کتاب مستقیم و قیمی که بر پیامبر خداوند در این آیه از مسلمانان نیز می

ا را ستایش کنند و شکر او را ب ه ج ا آورن د و ب ه تکلی ف نازل کرده است، خد |خاتم

 انذار و بشارت عمل کنند.

نکره و در سیاق نف ی، مفی د عم وم اس ت. اینک ه فرم وده اس ت ق رآن « عوَِجاً »کلمه 

، ب ه ای ن معناس ت ک ه مف اهیم آن «وَ لَ مْ یجَْعَ لْ لَ هُ عوَِج اً »گونه اعوج اجی ن دارد: هیچ

ارای اختلاف نیست و از صحت به فساد، از ح ق ب ه باط ل و از ناپذیر و دغیرمستقیم، فهم

. پس قرآن در همه جهاتش کام ل (814، ص 8،  1882 ،ی)طبرسکند مفید به غیرمفید میل نمی

و مستقیم است؛ در لفد ش فص یح، در معن ایش بلی ر، در ه دایتش مص یب، در دلای ل و 

ب ارش ص ادق، در قض اوتش اش خیرخ واه، در قص ص و اخبراهینش زنده، در امر و نهی

، از درآمیخ تن ش یاطین محف وظ و از اخ تلاف و ورود باط ل ب ه آن مص ون اس ت قاطع

 . (288، ص 18ق،  1418 ،یی)طباطبا
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به معنای قائم به مصحلحت و تدبیر امور جوامع معانی مختلفی بی ان « قیَِّم»برای صفت 

 شده است: 

ی است که در آن تناقض و افراط و الف( قرآن کتاب معتدل، مستقیم و کامل استوار

 تفریط نیست. 

های آسمانی پیشین در تصدیق، حفظ و نف ی باط ل از آنه ا و نس خ ب( پاسدار کتاب

 شرایع آنهاست. 

  ( قیم به معنای جاودانگی، پابرجایی قرآن تا قیامت و غیرقابل نسخ است. 

ک ه در جوع کرد؛ چناند( برپادارنده جامعه دینی است و باید در امور دین به قرآن ر

، 8،  1882 ،ی)طبرس شود امور مربوط به یک خانه به قیم امور مربوط به آن خانه مراجعه می

 .(283-288ص ص، 18ق،  1418؛ طباطبایی، 814ص 

 ش  ود؛ ب  ه ای  ن معن  ا ک  ه بای  د گف  ت ص  فت ق  یم، هم  ه مع  انی یادش  ده را ش  امل م  ی

 های آس مانی پیش ین، پابرچ ا ت ا قیام ت قرآن کتابی است معتدل و استوار، پاسدار کتاب

 ش  ود جامع  ه ق  ائم ب  ر مف  اهیم ق  رآن، اف  زون و برپادارن  ده جوام  ع دین  ی. ی  ادآور م  ی

َّهُمْ سُ  بلُنَا»ب  ر برخ  ورداری از ه  دایت اله  ی    (11)عنکب  وت، « وَ الَّ  ذِینَ جاهَ  دُوا فیِن  ا لنَهَْ  دِینَ

« هُدىً  وَ الَّذِینَ اهْتدََوْا زادَهُمْ »در حال پیشرفت و دستیابی به کمالات بیشتر است: همواره 

 .(18)محمد، 

بودن قرآن بدین سبب اس ت ک ه مش تمل و ه دایتگر عقای د ح ق و دس تورالعمل قیم

ِِلی»صالح است:  ِِلیَ الحَْقِّ وَ  ین ی اس ت و مش تمل ب ر د (86)احقاف، « طَرِیقم مُسْتقَیِمم  یهَْدِي 

فَ أَقمِْ »که خدای تعالی در مواضعی از قرآن، آن را به قیم توصیف کرده، فرم وده اس ت: 

ینِ القْیَِّمِ  . بر این اساس، توصیف کتاب به قیم به دلیل اش تمال آن ب ر (48)روم، « وَجْهََ  للِدِّ

 کند.ها را قیمومت میدین قیم است که مصالح دنیا و آخرت همه انسان

فت نفی اعوجا  بر ص فت ق یم، ای ن اس ت ک ه نف ی اعوج ا ، بی انگر علت تقدم ص

طورطبیعی وسیله قرآن است و ب هکمال خود قرآن است و صفت قیم بیانگر تکمیل غیر به

کمال بر تکمیل مقدم است. این به معنای اقامه مفاهیم و معارف کامل قرآن در جامع ه و 

 قرآن است.  بخشدر حقیقت اقامه جامعه بر اساس مفاهیم کمال
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 الله مستلزم اقامه قرآن. تمسک به حبل5-2

ک رده،  فیال ل )ریسمان الهی و وسیله اتصال به خداوند( توصخداوند قرآن را به حبل

را به تمسک به آن و پرهیز از تفرقه توصیه کرده اس ت و ب ا زب ان اتم ام حج ت،  همگان

کن د ک ه ]تمس ک ب ه ری م ینعمت بعثت پیامبر و نزول ق رآن ک ریم را ب ه آن ان ی ادآو

هایشان را به یکدیگر پیوند داد و به لط ف ال ل  دشمنی میان آنان را برطرف کرد، دلحبل

خدا با هم برادر شدند و از درافتادن به آتش نجات یافتند؛ این همه از طری ق بی ان آی ات 

ِ جَمیِعً ا وَ »خدا برای هدایت آنان بوده است:  قُ وا وَایکُْ رُوا نعِمَْ ةَ وَاعْتصَِمُوا بحَِبلِْ ال ل لاَ تفَرََّ

ِِخْوَاناً وَکنُتْمُْ عَلیَ ِِیْ کنُتْمُْ أَعْدَاءً فأََلَّفَ بیَنَْ قلُوُبکِمُْ فأََصْبحَْتمُْ بنِعِمَْتهِِ  ِ عَلیَکْمُْ  شَ فاَ حُفْ رَةم  ال ل

ُ لکَُ مْ آیاَتِ هِ  لعََلَّکُ مْ تهَْتَ دُونَ: و همگ ی ب ه ریس مان منَِ النَّارِ فأََنقْذََکمُْ منِهَْا کذََلَِ  یبُیَِّنُ ال ل

)توحید، دین و کتاب خدا( چنگ زنید و پراکنده مشوید، و نعم ت خ داى را ب ر خداى 

ه اى ش ما هم دمی و گاه که با یکدیگر دشمن بودی د؛ پ س می ان دلآن خود یاد کنید،

گ اهی از آت ش پیوند داد تا به نعمت وى)اسلام و الفت( با هم برادر گش تید و ب ر لب ه پرت

بودید، پس شما را از آن رهانید. خدا این چن ین آی ات خ ود را ب راى ش ما روش ن بی ان 

 .(168عمران، )آل« کند تا مگر راه یابیدمی

، ص 1ق،  1468 ،ی؛ زمخش ر18، ص 4  ت ا،یب  ،ی)مراغ قرآن است « ال ل حبل»یکی از مصادیق 

مند ور، )اب نب ردن ب ه معن ای پن اه« عَصْ م»از « اعْتص ام». کلم ه (368، ص 2،  1882 ،ی؛ طبرس814

 اس   تعاره از ، (381ق، ص 1412 ،ی)راغ   ب اص   فهان و تمس      و چس   بیدن (468، ص 12ق،  1463

استعاره از وث وق و اعتم اد « ال ل حبل»التزام عملی مسلمانان به معارف قرآن کریم و کلمه 

قوُا»قرآن کریم و کلمه به  ق ب« جَمیِعًا وَلاَ تفَرََّ یانگر وظیفه همگانی جامعه ب ا پرهی ز از تف ر 

، اقام ه در راستای تحقق اقامه قرآن کریم است. روشن اس ت لازم ه تمس ک ب ه حب ل ال ل

 قرآن است.

ال ل و عه د خ دا ب ه م ردم اس ت ک ه در آن ب ه الف ت و قرآن حبل»نویسد: مراغی می

. وی ب ا توج ه ب ه (18، ص 4  تا،یب ،ی)مراغ« اجتماع بر طاعت خدا و رسولش امر کرده است

از مند ر دی ن، س لطنت ق رآن ب ا »نویس د: چگونگی تحقق بعُد سلطانی قرآن ک ریم م ی



ره 
ما

ش
م، 

فت
 ه

ال
س

9 ،
41

41
 

24 
 

 

www.jqss.isca.ac.ir 

 

 تصرف در نفوس به حس ب ن وامیس و اص ول قرآن ی و راهنم ایی ب ه اعم ال مترت ب ب ر 

 ش ود. گوی ا ق رآن ب ا ویژگ ی یادش ده ریس مان محکم ی آن نوامیس و اصول محقق می

 ،ی)مراغ « یاب دتمسک کند، از سقوط و افتادن در آتش نجات میاست که هر کس به آن 

 . (18، ص 4  تا،یب

ک ه در ح دیثی از پی امبر اط لاق ش ده اس ت؛ چنان« ال ل حب ل»در روایات نیز به قرآن 

القرآن حبل ال ل المتین لا تنقضی عجایب ه و لا تخل ق م ن کث رة »نقل شده است:  |اکرم

الرد، من قال به صدق و من حکم به عدل و من عمل به رشد و من اعتصم ب ه فق د ه دى 

 .(863، ص 1،  1836، )سورآبادى« الی صراط مستقیم

ظ اح دا بمث ل ه ذا ان ال ل سبحانه ل م یع »فرماید: نیز می ×حضرت امیرمؤمنان، علی

ال ل المتین و سببه الامین: خداوند سبحان کسی را به چی زى چ ون ق رآن القرآن، فانه حبل

)نه ج البلاغ ه، « بخ ش اس تپند نداده است، که قرآن ریسمان استوار خ دا و وس یله ایمن ی

 .  (188خطبه

ش دُ مِ نَ ال 238در آیه َّنَ الرُّ ینِ قدَ تبَیَ  َ یِّ فمََ ن یکَفُ ر باِلط    وتِ بقره )لا اکِراهَ فیِ الدِّ

ُ سَ میعم عَل یم(، ق رآن ک ریم ب ه   فقَدَِ استمَسََ  باِلعرُوةِ الوُثقی لاَ انفصِامَ لهَا وال ل
ِ ویؤُمنِ باِل ل

. (814، ص 3ق،  1468؛ س بزوارى، 28، ص 2ق،  1464 ،یوطی)ستوصیف شده است « العرُوةِ الوُثقی»

له ن وامیس و اص ول علم ی و عقلان ی )بینش ی و دارد دی ن ی ک سلس این آی ه بی ان م ی

ناپذیر است؛ زیرا اکراه تنها در اعمال و افعال بدنی ممکن است، ن ه ام ور گرایشی( اکراه

وسیله قرآن و ی ا حقایق دین و رسیدن به حق و صواب در قرآن نیز به»قلبی و عقلی. البته 

رای اکراه کسی بر دی ن صورت استدلالی و فطری آشکار شده است و موجبی بسنت به 

. با این همه، باید توجه داشت بس یاری از افع ال (842، ص 2ق،  1418 ،یی)طباطبا« وجود ندارد

و اعمال ظاهری دینی و قرآنی مستلزم و مترتب بر عقاید عقلی و گرایش فط ری اس ت و 

، افزون بر ایمان و اقامه اصول اعتقادی، اقامه آن افع اللازمه تمسک به حبل و اعم ال  ال ل

 در سبک زندگی فردی و اجتماعی مسلمانان است. 

ال ل به معنای آیات یادشده بیانگر لزوم اقامه قرآن است؛ زیرا: نخست، تمسک به حبل

پذیرش سلطنت و تصرف قرآن ب ر نف وس ب ر اس اس مف اهیم و اص ول قرآن ی و اعم ال 
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س الف ت و اخ وت دین ی بر اس ا مترتب بر آنها است؛ دوم، اقامه جامعه با هویت اسلامی

 یابد.مبتنی بر بینش، گرایش و کنش قرآنی از طریق اقامه قرآن تحقق می

 . سعادت انسان در پرتوی اقامه قرآن 6-2

از مندر قرآن کریم همه موجودات آفرینش براساس هدایت تکوینی خ دای ب زرگ 

دایت تش ریعی اند و انسان افزون بر هدایت تکوینی، از هسوی کمال نهایی در حرکتبه 

 خداوند نیز برای رسیدن به کمال نهایی برخوردار است. 

وَ »(، 28)نج م، « لقَدَْ جاءَهُمْ منِْ رَبِّهِ مُ الهُْ دى»از آیات قرآن کریم، مانند این آیات: 

ِِلی آید: فلس فه اقام ه ق رآن، ه دایت به دست می (32)شورى، « صِراطم مُسْتقَیِمم  ِِنََّ  لتَهَْدِي 

بشر است. نخستین مرتبه هدایت قرآن، نمایاندن راه حق و بیان هر چی زی اس ت تشریعی 

که برای کمال انسان لازم است؛ این هدایت عام بوده، به گروهی خاص اختصاص ندارد 

و هر انسانی با پذیرش دعوت انبیا، عبودی ت خ دا و پرهی ز از ط اغوت ب ه ه دایت اله ی 

اغوُتَ فمَِ نهُْمْ مَ نْ  وَ لقَدَْ بعََثنْا فيِ»یابد. میدست  َ وَ اجْتنَبِوُا الطَّ  رَسُولًا أَنِ اعْبدُُوا ال ل
ةم کلُِّ أُمَّ

لالةَ: و هر آینه در ه ر امت ی پی امبرى ب رانگیختیم ک ه  ُ وَ منِهُْمْ مَنْ حَقَّتْ عَلیَهِْ الضَّ هَدَى ال ل

خ ی از آن ان خداى را بپرستید و از طاغوت )هر معبودى جز خدا( دورى جویید، پ س بر

، و پ س از آن، ب ا (88: نح ل)« راه خدا را نمود و برخی دیگر گمراهی بر آنها س زا گش ت

 .  (288، ص 13ق،  1418 ،یی)طباطباشود لطف خاص خدا به درجات بالاتر، هدایت می

ان د. ام ام عالمان دینی و مفس ران ق رآن، فلس فه ن زول ق رآن را ه دایت بش ر دانس ته

بدان که این کتاب ش ریف، چنانچ ه خ ود ب دان تص ریح فرم وده، »فرماید: می &خمینی

کتاب هدایت و راهنمای سلو  انسانی ت، مرب ی نفوس و شفای امراض قلبی ه و ن وربخش 

. آیت ال ل جوادی آملی هدف اساسیِ قرآن را (134، ص 1814 ،ین ی)امام خم« سیر الی اال ل است

دان د؛ چی زی ک ه ادت و لق ای خ دای س بحان م یتعلیم و تزکیه، برای دس تیابی ب ه س ع

ه ای هن ری و آداب و س نن اعتب اری و های ماد ی و علوم و صنایع تجربی و حرف هدانش

لنْا عَلیََْ  الکِْتابَ تبِیْاناً لکِلُِّ شَيْ »گوید: آیه مانند آنها، از آن دورند. وی می ءم وَ هُدىً وَ نزََّ

]با توجه به سطح ظاهر قرآن و ن ه مجم وع ظ اهر و  (31)نحل، « مینَ للِمُْسْلِ  وَ رَحْمَةً وَ بشُْرى
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باطن آن  بدین معناست که هر چیزی که در ت أمین س عادت انس ان س هم م ؤثر دارد، در 

کردن سعادت بش ر اس ت، این کتاب الهی بیان شده است و اگر انجام کاری عامل فراهم

گردد، پرهی ز از آن ب ه ص ورت در آن آمده و اگر ارتکاب عملی مایه شقاوت بشری می

 .  (14، ص 1،  1838 )جوادی آملی،ی  دستور لازم در آن تعبیه شده است 

)ص در، از ندر شهید صدر، قرآن کتاب هدایت و ایجاد ت ییر مطل وب در انس ان اس ت 

؛ ت ییری که س بب خ رو  انس ان از ت اریکی و جه ل ب ه روش نی و دان ش (41ق، ص 1423

ِِلیَ النُّوریخُرِْجُهُم »شود: می لمَُاتِ  نَ الدُّ  .(238)بقره، « مِّ

آیت ال ل مصباح با بیان اینکه: ه دف اص لی از آف رینش جه ان هس تی، انس ان کام ل 

، 1813 س ندگان،یاز نو ی)جمع مند است مندی غایی هستی، آفرینش غایتاست و براساس ندام

ش دن زمین ه ب رای مهدف از آفرینش جهان، پیدایش انس ان و ف راه»نویسد: ، می(126ص 

رشد و تعالی وتکامل او بوده است. قرآن کریم با اشاره به این هدف، خلقت آنچ ه را در 

« (21)بق ره، داند: "هُوَ الَّ ذي خَلَ قَ لکَُ مْ م ا فِ ي الَْرَْضِ جَمیع ا" زمین است، برای انسان می

 .(121، ص 1813 سندگان،یاز نو ی)جمع

 رآن. صفات قرآن دلیل لزوم اقامه ق7-2

طورمعمول صفات خداوند در پایان هر آیه به مفهوم آیه، جنبه تعلیل دارد. ب ر پای ه به

آید. برای نمون ه همین مبنا، لزوم اقامه قرآن از بسیاری از صفات قرآن کریم به دست می

، بر ل زوم حکمران ی ب ر اس اس آن و «حق»مائده، با توصیف قرآن به  43خداوند در آیه 

...ف احکمُ »واهای دیگران فرمان داده است: پرهیز از پیروی ه وانَزَلنا اِلیَ َ  الکِت  بَ باِلحَقِّ

... َّبعِ اهَواءَهُم عَم ا جاءَكَ منَِ الحَقِّ ُ ولا تتَ بر این اساس، حق حکمران ی، «. بیَنهَُم بمِا انَزَلَ ال ل

ف ق رآن یاب د. نی ز توص یبا تکیه بر اقامه و پیروی از قرآن که حق مطلق است، تحقق می

 مِّ  نَ الهُ  دى والفرُق  انِ...»... ک  ریم ب  ه فرق  ان: 
، (133)بق  ره، « القُ  رءانُ هُ  دًى للِن   اسِ وبیَِّن   تم

لَ »کن د: روست که حق را از باطل و نور را از ظلم ت تفکی ک میازآن تبَ ارَكَ الَّ ذى نَ زَّ

. روشن است که انس ان ب رای دس تیابی (1)فرقان، « الفرُقانَ عَلی عَبدِهِ لیِکَونَ للِع  لمَینَ نذَیرا

به حق و نور پیوسته باید ملازم ق رآن ک ریم باش د و ای ن نی ز تنه ا ب ا اقام ه ق رآن انج ام 
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پذیرد. همچنین توصیف قرآن کریم به میزان، به این سبب اس ت ک ه ق رآن معی ار، و می

ُ الَّ ذى اَ »میزان تشخیص حق از باطل و میزان حقانیت هر بینش، گرایش و کنشی است:  ل ل

پس قرآن میزان حقانی ت ه ر ندری ه اعتق ادی،  1.(18)شورى، « انَزَلَ الکِت بَ باِلحَقِّ والمیزانَ 

 اخلاقی و عملی است و این به معنای اقامه قرآن است. 

 . اهداف راهبردی اقامه قرآن3

ای ه ای بینش ی، گرایش ی و کنش ی، اقام ه جامع هاهداف راهبردی قرآن کریم در عرصه

گیری مدین ه طیب ه حیدی بر مبنای اراده تشریعی خداون د، اقام ه ح ق و ع دل و ش کلتو

 کنیم.های آن را بررسی میاست. اکنون اهداف یادشده و ویژگی

 . حکمرانی بر اساس اراده تشریعی خداوند1-3

ِِنِ الحُْکْ مُ »جعل قوانین تشریعی مانند قوانین و سنن تکوینی، به خدا اختصاص دارد: 

 یقَصُُّ الحَْقَّ وَ هُوَ خَیرُْ الفْاصِلیِنَ؛ فرمانروایی نیست مگر خداى را. حق را ]از باط ل ِِلاَّ 
ِ   لِ ل

و او بهت رین  (38)انع ام، «   اس تکند و او بهت رین جداکنن ده ]ح ق از باط لجدا و بیان می

ِ حُکمْاً لقِوَْمم یوُقنُِ ون؛ »حکمران است:  آی ا حک م ]روزگ ار  جاهلی ت وَ مَنْ أَحْسَنُ منَِ ال ل

. (36)مائ ده، « تر از خداست براى مردمی که یق ین دارن دجویند؟ و چه کسی نیکوحکممی

بر این اساس لازم است حکمرانی برای تحکیم و اقامه اراده تشریعی خداوند باشد؛ زی را 

رِینَ وَ مُنذِْرِ »بقره،  218براساس آیه ُ النَّبیِِّینَ مُبشَِّ ، فبَعََثَ ال ل ینَ، وَ أَنزَْلَ مَعَهُمُ الکِْت ابَ بِ الحَْقِّ

ه ا ، خداوند انبیا را با کتاب حق براى بشارت به خ وبی«لیِحَْکمَُ بیَنَْ النَّاسِ فیِمَا اخْتلَفَوُا فیِهِ 

 ، 2،  1882 ،ی)طبرس ه ا، مبع وك ک رده ت ا حکمران ی خداون د، کت اب خ دا و انذار از بدی

در ب ین م ردم جری ان  (466، ص 16،  1813 ،یآمل  ی)ج وادحق  و یا حکمرانی (344 - 348 صص 

رو یابد. به جهت اینکه در کتاب و وحی الهی ن ه خ لاف راه دارد و ن ه اخ تلاف؛ از ای ن

سو مرجع احقاق حق و ابطال باطل و از سوی دیگر ملجأ رفع هرگونه شایسته است از ی 
                                                           

 .قرآن باشدو تعبیر دیگرى از « الکتاب»عطف تفسیرى بر « المیزان»برداشت یادشده بر این پایه استوار است که . 1
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. ب ر ای ن اس اس (811، ص 16،  1813 ،یآمل  ی)ج واداختلاف ندری و عملی مردم جهان باشد 

ه ا و معیاره ای قرآن ی نیز موظف به اقامه قرآن و حکمرانی بر اس اس ش اخص |پیامبر

ُ »خواهد بود.   .(43 -41)مائده، « أَنِ احْکمُْ بیَنْهَُمْ بمِا أَنزَْلَ ال ل

 توحیدی . اقامه جامعه2-3

هذا بلَاغم للِنَّاسِ وَ لیِنُذَْرُوا بهِِ وَ »سوره ابراهیم:  32های قرآن مانند آیهبسیاری از آموزه

کَّرَ أُولوُا الَْلَبْابِ  ِِلهم واحِدم وَ لیِذََّ خوان د، ول ی فرامی« شناخت توحیدی»به « لیِعَلْمَُوا أَنَّما هُوَ 

توحیدی بر اعتقاد و التزام عمل ی ب ه توحی د و اجتن اب از ش ر  ک ه  گیری جامعهشکل

َ وَاجْتنَبُِ  وا »رد: م  لازم یکدیگرن  د، ابتن  ا دا  رَسُ  ولًا أَنِ اعْبُ  دُوا ال ل
وَلقََ  دْ بعََثنَْ  ا فِ  ي کُ  لِّ أُمَّ  ةم

ُ وَمنِهُْمْ مَنْ حَقَّتْ عَلیَهِْ الضَّ لَالةَُ فسَِ یرُوا فِ ي الَْرَْضِ فَ اندُْرُوا  اغوُتَ فمَنِهُْمْ مَنْ هَدَى ال ل الطَّ

بیِن؛ و ه ر  آین ه در ه ر امت ی پی امبرى ب رانگیختیم ک ه خ داى را کیَفَْ کاَنَ عَاقبِةَُ المُْکذَِّ

دورى جویید، پ س برخ ی از آن ان را خ دا  -هر معبودى جز خدا -بپرستید و از طاغوت

راه نمود و برخی دیگر گمراهی بر آنها سزا گشت، پس در زمین بگردید و بنگری د ک ه 

اطاع ت از خ دای  . مف اد ای ن آی ه ش ناخت،(88)نحل، « انگاران چگونه بودسرانجام دروغ

 ای توحیدی است. گیری اقامه جامعهیگانه و اجتناب از طاغوت و شر  با جهت

 . اقامه تمدن الهی و مدینه طیبه 3-3

گیری جامعه اسلامی در پرتو اقامه قرآن و پیروی از تشریعات الهی ب ه ش رط با شکل

 18یاف ت. آی ه توان به حیات طیب و بهترین پاداش اله ی دس تایمان و عمل صالح، می

َّهُمْ  مَنْ عَمِلَ صالحِاً منِْ یَکرَم أَوْ أُنثْی»سوره نحل  َّ هُ حَی اةً طَیِّبَ ةً وَ لنَجَْ زِینَ وَهُوَ مُؤْمنِم فلَنَحُْییِنَ

ای متم دن، بیانگر این مطلب اس ت. در پرت و آن جامع ه« أَجْرَهُمْ بأَِحْسَنِ ما کانوُا یعَمَْلوُنَ 

پذیر شکل گرفته و نماد مدینه طیبه قرآنی خواه د ب ود. ولیتسعادتمند، شکرگذار و مسئ

و « کلُوُا منِْ رِزْقِ رَبِّکمُْ وَ اشْکرُُوا لهَُ بلَدَْةم طَیِّبَ ةم وَ رَب  غفَُ ورم »سوره سبأ  13که در آیهچنان

 سوره نحل آن را بیان کرده است.  18آیه
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 . اقامه قرآن برای اقامه حق و عدل 4-3

ی اقامه حق است؛ زیرا قرآن ک ه خ ود ح ق اس ت و ب اطلی ب ه آن راه اقامه قرآن برا

کنن ده کنن ده و زایل، تثبیت(42)فص لت، «لا یأَتْیهِ البْاطِلُ منِْ بیَنِْ یدََیهِْ وَ لا منِْ خَلفِْ ه»ندارد: 

ُ أَنْ یحُِقَّ الحَْقَّ بکِلَمِاتهِِ وَ یقَطَْعَ دابرَِ الکْافِ »...باطل است:  رینَ لیِحُِ قَّ الحَْ قَّ وَ یبُطِْ لَ یرُیدُ ال ل

و ه ر حکمران ی ک ه در پ ی اقام ه ح ق نباش د را  .(3-8)انفال، « البْاطِلَ وَ لوَْ کرَِهَ المُْجْرِمُونَ 

ِِنَّا جَعَلنْاكَ خَلیِفَ ةً »کننده با پیامد عذاب سخت الهی دانسته است: ظالمانه و گمراه یا داوُدُ 

َّبِ عِ الهَْ وى فيِ الَْرَْضِ فاَحْکمُْ بیَنَْ  ِِنَّ الَّ ذِینَ  النَّ اسِ بِ الحَْقِّ وَ لا تتَ  ِ فیَضُِ لََّ  عَ نْ سَ بیِلِ ال ل

... ِ لهَُمْ عَذابم شَدِیدم . بر این اساس هر گون ه حکمران ی ک ه (28)ص، « یضَِلُّونَ عَنْ سَبیِلِ ال ل

 فر خواهد بود.، موجب فسق و ک(43)مائده، بر غیر قرآن ابتناء داشته باشد ستمگری 

 . تحقق مرجعیت علمی قرآن کریم5-3

توان گفت که اقامه قرآن کریم به صورت پ ارادایمی در با توجه به آنچه بیان شد می

های خاستگاهی، فرایندی و برایندی مرجعی ت علم ی ق رآن ک ریم نق ش بنی ادین عرصه

رص ه فراین دی، دارد. در عرصه خاستگاهی، اقامه قرآن کریم دارای نقش پیشران و در ع

من  دی گ  ذاری و هدفنق  ش سیس  متی و س  اختاری و در عرص  ه برآین  دی، نق  ش غایت

 دار است.مرجعیت قرآن کریم را عهده

در حقیقت رابطه ندریه اقامه قرآن و ندری ه مرجعی ت ق رآن ک ریم، رابط ه دو س ویه 

گ ر است از یک سو ندریه اقامه قرآن متفرع بر تحقق مرجعیت قرآن است و از س وی دی

 تحقق مرجعیت قرآن متفرع بر اقامه قرآن است.

 . قلمرو اقامه قرآن4

تابعی از قلمرو ماموریت قرآن کریم است. پس اگ ر ماموری ت « اقامه قرآن کریم»قلمرو 

های اخلاقی باشد، اقام ه ق رآن نی ز قرآن تنها هدایت انسان به امور دینی اخروی و ارزش

ر ماموریت ه دایتی ق رآن ک ریم اع م از ام ور در همان عرصه جریان خواهد یافت و اگ

مربوط به زندگی مادی و معنوی انسان باشد، قلم رو ق رآن ک ریم نی ز ب ه هم ان گس تره، 
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ه ای اخ روی توسعه پیدا خواهد کرد. با این همه باید دانست که بیان امور دینی و ارزش

ُ لیِضُِلَّ قوَْماً »مانند تقوا، از ناحیه قرآن  َّقوُن وَ ما کانَ ال ل ِِیْ هَداهُمْ حَتَّی یبُیَِّنَ لهَُمْ ما یتَ  «  بعَدَْ 

های اخروی نیست؛ زیرا ق رآن به معنای اختصاص هدایتگری قرآن به ارزش )113)توبه، 

کن د، بلک ه های اخروی فراخوانده و ه دایت م یکریم نه تنها جامعه اسلامی را به ارزش

 ازدادن به زندگی دنی وی، مانن د فرهن گ، اقتص اد، سیاس ت و قض اوت جامع ه را سامان

مب ارزه  (23 د،ی)حدخود دانسته است و مسلمانان را به اقامه قسط و عدل  یتیهدا یهاحوزه

(، امر به مع روف 33، حکمرانی عادلانه )نساء، (148شعراء،  ؛38 – 88هود،  ؛33)اعراف، با مفاسد 

و  (114)بق ره، ، مقابله با تج اوز (1)مائ ده، ، رعایت عهد و پیمان (164)آل عمران، و نهی از منکر 

خوان د و ب ه آن است فرام ی (86)فصلت، و استواری امت اسلام (24)انفال، آنچه سبب حیات 

های قرآن کریم برای صیانت جامع ه از ن زاع و اخ تلاف کند. همچنین آموزههدایت می

های اقام ه ق رآن از دیگر عرصه (48؛ انفال، 168)آل عمران،  حفظ اتحاد امت )84نحل،  ؛218)بقره 

 کریم است. 

های یادشده و مانند آنها، تنها منبع و مرجع ه دایتی اس ت ک ه قرآن کریم در ویژگی

َّبعُِ وا مِ نْ دُونِ هِ أَوْلیِ اء»باید از آن تبعیت ک رد:   نْ رَبِّکُ مْ وَ لا تتَ
ِِلَ یکْمُْ مِ  « اتَّبعُِ وا م ا أُنْ زِلَ 

ان ه ب ه رو کس انی ک ه متکبر؛ ازاین(44-48زخرف، ؛161یونس،  .21لقمان،  ؛186بقره،  زیو ن 8)اعراف، 

جای ایمان و اقامه قرآن و برگزیدن راه رشد وحیانی، از آن اعراض کرده و راه ض لالت 

های فهم عدم ت اند، ملامت کرده و آنان را از راهگزیده)راه موافق آرای باطلشان( را بر

َّ »سازد: آفرین الهی محروم میخدا و شرایع سعادت رُونَ سَأَصْرِفُ عَنْ آی اتيَِ الَّ ذِینَ یتَکَبَ

َّخِ ذُ  شْ دِ لا یتَ ِِنْ یَ رَوْا سَ بیِلَ الرُّ  لا یؤُْمنِوُا بهِا وَ 
ِِنْ یرََوْا کلَُّ آیةَم وهُ فيِ الَْرَْضِ بِ یَرِْ الحَْقِّ وَ 

بوُا بيِیاتنِ ا وَ ک انوُا عَنهْ ا غ افِ  َّخِذُوهُ سَبیِلًا یلَِ  بأَِنَّهُمْ کَ ذَّ ِِنْ یرََوْا سَبیِلَ ال يَِّ یتَ لیِنَ؛ سَبیِلًا وَ 

کنند از آیات خویش بگردانم، و بزودى کسانی را که در زمین به ناحق بزرگ منشی می

 -رهیابی ب ه راه راس ت و کم ال -اى ببینند، بدان ایمان نیاورند و اگر راه رُشداگر هر آیه

را ببینند، آن را پیش نگیرند و اگر راه کژى و گمراهی را بینند، آن را پ یش گیرن د. ای ن 

و ب ا وعی د  (148)اعراف، « روست که آیات ما را دروغ انگاشتند و از آن غافل بودنداز آن 

و س تمگرانی دانس ته ک ه ب ر  (88)زخ رف، آن ان را همنش ینان ش یطان  (124)طه، زندگی تلخ 
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گ اه ب ه راه راس ت هایشان کری وسنگینی نهاده ش ده ک ه هیچو بر گوش هاشان پردهدل

ِِنَّ ا جَعَلنْ ا  وَ مَنْ أَظْلمَُ » آیند:نمي مَتْ یَ داهُ  نْ یکُِّرَ بيِیاتِ رَبِّهِ فأََعْرَضَ عَنهْا وَ نسَِيَ ما قدََّ مَّ
مِ

َّةً أَنْ یفَقْهَُوهُ وَ في عَلی ِِلَ ی الهُْ دى قلُوُبهِِمْ أَکنِ ِِنْ تَ دْعُهُمْ  ِِیاً  آیانهِِمْ وَقْ راً وَ  فلََ نْ یهَْتَ دُوا 

ست که به آی ات پروردگ ارش پن د داده ش ود پ س، از أَبدَا؛ و ستمکارتر از آن کس کی

فرام وش  -کرداره اى زش تش -آنها روى بگرداند و آنچه را دو دس تش پ یش فرس تاده

هاشان گرانی ایم تا آن )قرآن( را درنیابند و در گوشها نهادههاشان پوششکند. ما بر دل

 .  (38)کهف، « ه نیابندگاه را]تا آن را نشنوند ، و اگر به راه راست بخوانیشان، هیچ

های انسان در ام ور دی ن و بسیاری از عالمان و مفسران نیز بر این باورند که نیازمندی

؛ آلوس ی، 88ت ا، ص )ر. : خوئی، بیدنیا در این کتاب آسمانی به صورت جامع بیان شده است 

 .(86، ص 3ق،  1413

م دنیا و ندام آخرت جم ع بین ندا»که آیت ال ل خوئی بر این باور است که قرآن چنان

کننده س عادت او در آخ رت کرده و متکفل صلاح و رس تگارى بش ر در دنی ا و تض مین

یابی رو قرآن همان ناموس اکبری است ک ه پی امبر اعد م، ب راى دس تشده است؛ ازاین

گوی د: ق انون . ن امبرده می(83 -88تا، ص ص )خوئی، بی« بشر به سعادت دو جهان آورده است

تعالیم اسلام، تمام مصالح فردى و اجتماعی را در ندر گرفت ه اس ت و ق وانینی را قرآن و 

ه اى مختل ف جوام ع تواند پاسخگوى تمام نیازمن دىتشریع و تندیم نموده است که می

ه ا ند ارت کن د و تم ام ه اى دنی وى و زن دگی م ادى انس انبشرى بوده، بر تم ام جنب ه

 .  (163تا، ص )خویی، بینماید هاى دنیوى و اخروى را نیز تأمین جنبه

گوید: قرآن بیانگر و تمیزدهنده هر چی زی می 111علامه طباطبایی ییل آیه یوسف، 

ش  ان ب  ه آن نی  از دارن  د. دین ی ک ه پای ه س عادت دنی ا و است ک  ه م  ردم ب  رای دین

اس ت . ایشان ب ر ای ن ب اور (236، ص 11ق،  1418)طباطبایی، آخرتشان بر آن نهاده شده است 

ِِنَّ »سوره اس راء  1در آیه« اقوم»ها یا شرایع دیگر به که توصیف امت اسلام در برابر امت

َّتیِ هیَِ أَقوَْمُ... ها برای جلب ها در سایر ملتبراى این است که سنت« هَذَا القْرُْآنَ یهِْدِی للِ

ول ی منفعت در زندگی آنان است، که گرچه در برخی امور برای آنان سودبخش است، 

کند، بخش عدیم ی از شان را تأمین میدر برخی دیگر ضرر دارد، و اگر برخی تمایلات
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برد، حال آنکه اسلام مصالح زندگی و هم ه ام ور شان مفید است را از بین میآنچه برای

کن د. ام ا اق وم ب ودن ام ت اس لام مهم دنیوى و اخروى انسان را بدون تفریط ت أمین م ی

پیشین، برای این است که قرآن کریم معارف اله ی را ت ا آنج ا  های شرایعنسبت به امت

که بنیه انسان طاقت آن را دارد و تشریعاتی را ک ه در زن دگی ف ردی و اجتم اعی ب ه آن 

های قرآن نسبت به سایر کتب آسمانی و مل ت رو هدایتنیازمند است، در بر دارد؛ ازاین

 .(22، ص 11ق،  1418)طباطبایی، ت ها اقوم اسحنیف اسلام نسبت به سایر ملل و امت

 . راهکارها و الزامات اقامه قرآن5

 ای باورمند به اقامه قرآن گیری جامعه. شکل1-5

یابی ب ه در جوامع اسلامی یا قرآن مهجور است و یا ن وع مواجه ه آن ان ب ا ق رآن، دس ت

رو ازای نهای اخلاقی و امور اخ روی اس ت؛ گیری حداقلی مربوط به ارزشثواب و بهره

به مندور اقامه دین و معارف قرآن در جامعه اسلامی باید برای باورمن دی آن ان ب ه اقام ه 

ریزی های قرآن در تمام ابعاد زندگی فردی و اجتماعی و دنیوی و اخ روی برنام هآموزه

خوان د و ه ای اخ روی فرامیکرد؛ زیرا قرآن کریم نه تنه ا جامع ه اس لامی را ب ه ارزش

دادن به فرهن گ، اقتص اد، سیاس ت، قض اوت آن ان و... را از ، بلکه سامانکندهدایت می

 ه ای ق رآن ب ه ح وزههای هدایتی خود دانسته است؛ زیرا هرچند بسیاری از آموزهحوزه

امور جهان آفرینش را در ارتباط با خ دا  بینش و شناخت توحیدی اختصاص دارد و همه

س وره نح ل  88ول ی از آی ات ش ده مانندآی ه بین د،و شناخت و معرفت و ایمان به او می

گیری شود که قرآن کریم در پی تقویت بی نش توحی دی و ولای ی ب ا جه تاستفاده می

 ای توحیدی و ولوی است. اقامه جامعه

 ای باورمند و ملتزم به اقامه قرآن عبارتست از:گیری جامعهالزامات شکل

بخش آن ه ای حی اتریم و آم وزه. ت ییر و اصلاح باور جامعه اسلامی به ق رآن ک 1

 سوی اقامه قرآن در ابعاد گوناگون زندگی فردی و اجتماعی؛به

طلبی و اجتناب از ط اغوت و . تقویت بینش و باور دینی همراه با التزام عملی به حق2

طلب و ملتزم به سبک زندگی اسلامی ش کل گی رد؛ زی را ای موحد، حقشر  تا جامعه
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زون ب ر تأکی د ب ه توس عه و تعمی ق ایم ان، تقوی ت الت زام ب ه گیری قرآن کریم اف جهت

 باورهای دینی و اقامه جامعه توحیدی است؛ 

م داری در زن دگی ف ردی و اجتم اعی ب ر اس اس . تقویت التزام به توحید و ولایت8

 و التزام عملی به بینش توحیدی )تولی و تبری(. ^های قرآن و اهل بیتآموزه

 شارکت عمومی مردم در تحقق جامعه ایمانی. احساس مسئولیت و م2-5

های قرآن، جامعه اسلامی افزون بر تقوی ت ایم ان و الت زام عمل ی ب ه بر اساس آموزه

وجه ه  )ر. : س وره عص ر(باورها، باید مشارکت عمومی در اقامه حق و پای داری ب ر آن را 

؛ فاتح ه، 1)اس راء، تواری و اس (48؛ انفال، 168)آل عمران، همت خود کرده و با همگرایی و اتحاد 

 و آنچ  ه حی  ات جامع  ه  (134)بق  ره، ب  ا تج  اوز  (41؛ زم  ر، 128-128؛ ط  ه، 81- 83،  2-1؛ بق  ره، 8-8

 کند مقابله نماید. و کیان امت اسلام را تهدید می (24)انفال، 

الزام  ات احس  اس مس  ئولیت و مش  ارکت عم  ومی م  ردم در تحق  ق جامع  ه ایم  انی 

 عبارتست از:

 های مشارکت عمومی برای انجام مسئولیت اقامه دین؛مینه. تأمین ز1

 . ایجاد و تقویت وحدت و همگرایی جامعه؛2

 . تقویت روحیه مقاومت، ایثار و فرهنگ جهادی؛8

 . تربیت جامعه ملتزم به عمل صالح، تواصی به حق و تواصی به صبر بر پایه ایمان.4

 . تحفظ بر مفاهیم و واژگان قرآنی اقامه دین3-5

یکی از راهبردهای اقامه جامعه دینی براساس مفاهیم قرآن کریم تحفظ بر فرهنگ و 

اصطلاحات قرآنی است. بر این اساس التزام بر تحفظ ب ه فرهن گ مف اهیم قرآن ی ب رای 

 های بینشی، گرایشی و کنشی امری ضروری خواهد بود.اقامه دین در عرصه

 دین عبارتست از: الزامات تحفظ بر مفاهیم و واژگان قرآنی اقامه

 های قرآنی ناظر به اقامه دین؛مند مفاهیم و واژه. تبیین دقیق و روش1

کارگیری مف اهیم و اص لاحات قرآن ی در محاف ل علم ی و عم ومی و . التزام بر ب ه2
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 پرهیز از تبدیل کلمات و واژگان اصیل به واژگان بیگانه؛

 محافل تخصصی و عمومی.سازی فرهنگ مفاهیم و واژگان قرآنی در . عملیاتی8

 گیرینتیجه

ه ای زی را آموزه هاس ت؛ترین س نن و راه. قرآن قیم و هادی جامع ه ب ه بااس تقامت1

تربیت  ی، اجتم  اعی، اقتص  ادى و سیاس  ی آن، خ  الی از ابه  ام، خراف  ات و اف  راط و 

تفریط و هماهنگی با ندام تکوین است. با این همه نوع مواجهه جوامع اس لامی ب ا 

گیری عملی، حداقلی است و اقامه یابی به ثواب و پاداش الهی و بهره، دستقرآن

 قرآن و بالتبع اقامه جامعه توحیدی را با مشکل مواجه ساخته است.

اند و هم مکلف به اقامه ق رآن ها هم مکلف به اقامه دین. براساس ظاهر آیات انسان2

جامعه در دو بعد ند ری با همه تشریعات و دستورات آن؛ زیرا قرآن هویت بخش 

و عملی و حافظ هویت توحیدی جامعه و مشتمل بر دین قیمی اس ت ک ه مص الح 

 کند.جهانی انسان در عرصه دنیا و آخرت را تأمین می

و توصیه به تمسک به آن مستلزم اقام ه « عُروةالوثقی»یا « ال ل حبل». توصیف قرآن به 8

ل اعتقادی، اقام ه آن افع ال و اعم ال قرآن است. یعنی افزون بر ایمان و اقامه اصو

 در سبک زندگی فردی و اجتماعی مسلمانان امری الزامی است.

. از مندر قرآن کریم همه موج ودات آف رینش ب ر اس اس ه دایت تک وینی خ دای 4

اند و انس ان اف زون ب ر ه دایت تک وینی از سوی کمال نهایی در حرکتبزرگ به

به کمال نهایی برخوردار اس ت و فلس فه  هدایت تشریعی خداوند نیز برای رسیدن

اقامه قرآن هدایت تشریعی بشر است؛ زیرا هدف اصلی از آفرینش جه ان هس تی، 

 انسان کامل و فراهم شدن زمینه برای رشد و تعالی وتکامل اوست.

. قلمرو اقامه قرآن کریم تابعی از قلمرو ماموریت آن است. بر این اساس بیان ام ور 3

ه ا اخروی به معنای اختص اص ه دایتگری ق رآن ب ه آن ارزش هایدینی و ارزش

دادن ب ه زن دگی دنی وی مانن د فرهن گ، اقتص اد، سیاس ت و نیست، بلک ه س امان

قضاوت جامعه ب ر اس اس ع دالت از ح وزه ه ای ه دایتی ق رآن اس ت و مص الح 
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زندگی و همه امور مهم دنیوى و اخروى انسان را تا آنجا که بنی ه او طاق ت آن را 

 کند. د بدون تفریط تأمین میدار

 . راهکارها و الزامات اقامه قرآن عبارت است از:8

 ای باورمند به اقامه قرآن با الزامات ت ییر و اصلاح باور آن ان گیری جامعهشکل

 به قرآن و تبیین روش تمسک به قرآن کریم؛

 ای ملت  زم ب  ه باوره  ا ب  ا الزام  ات تقوی  ت الت  زام ب  ه توحی  د و اقام  ه جامع  ه

ای ع دالت مح ور و ملت زم ب ه تحک یم و مداری، تربیت و تقویت جامعهلایتو

 توسعه سبک زندگی اسلامی؛

  احیای احساس مسئولیت عمومی برای تحقق جامع ه ایم انی ب ا الزام ات ت أمین

ه  ای مش  ارکت عم  ومی، تقوی  ت همگرای  ی، روحی  ه مقاوم  ت، ایث  ار و زمین  ه

 الح؛فرهنگ جهادی و تربیت جامعه ملتزم به عمل ص

 مند مف اهیم تحفظ بر مفاهیم و اصطلاحات قرآنی با الزامات تبیین دقیق و روش

کارگیری مف اهیم و اص لاحات قرآن ی ب ه ج ای ناظر به اقامه قرآن، التزام بر ب ه

 واژگان بیگانه و گفتمان سازی در محافل تخصصی و عمومی.
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Abstract 

This study seeks a method to enhance the impact of messages on 

audiences and, consequently, change their behavior. Human beings 

possess various inclinations and tendencies, each directing them toward 

behaviors consistent with those inclinations. For example, the desire for 

exploration and acquiring knowledge motivates a person toward further 

learning; yet comfort-seeking or the tendency to accumulate wealth may 

pull the person in another direction, preventing them from pursuing 

knowledge. Thus, many Qur’anic verses, narrations, and generally any 

messages aimed at behavioral reform may be perceived by the audience as 

being contrary to their inner tendencies; therefore, they may be rejected. 

This research aims to identify a method through which the audience 
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perceives such messages as compatible with their own inclinations, 

thereby creating or strengthening motivation to adopt the desired 

behavior. Applying this method helps preachers, speakers, writers, and all 

educators convey their messages in a manner that is more attractive and 

effective for the audience by understanding human inclinations. 

Using a descriptive-analytical approach, this paper examines Qur’anic 

verses and narrations to analyze methods of influencing the audience and 

changing their behavior. The findings indicate that aligning the message 

with self-love (ḥubb-al-dhāt) is the most effective method for changing 

inclinations and, consequently, behavior. Based on this, the content must 

be presented in such a way that the audience not only does not feel the 

requested action contradicts their desires, but rather perceives the 

message as harmonious with their inclinations and tendencies. 

Keywords 

Message, Self-Love, Behavior, Behavioral Change, Rhetoric, Motivation. 

 

Extended Abstract 

Many Qur’anic messages are repeated through different expressions that 

ultimately convey the same content, yet each has a distinct impact. For 

example, in encouraging people to give charity (Infaq), God at one point 

commands them to spend (al-Baqarah 2:267), elsewhere presents charity 

as beneficial to the giver (al-Baqarah 2:272), and in another verse likens it 

to a crop that yields many times its produce (al-Baqarah 2:261). He also 

says: “Spend out of that which He has made you heirs to” (al-Hadid 57:7). 

This use of varied expressions can be observed across all Qur’anic themes. 

Since God, the All-Wise, speaks with wisdom and does not utter anything 

in vain, it is necessary to examine why such diverse expressions are used 

and what purpose they serve. One aim of expressing concepts in multiple 

ways is to help people attain piety (Taha 20:113). Another purpose is to 

serve as a reminder to people (al-Isra’ 17:41). Overall, it may be said that 

in order for the Wise Qur’an to effectively influence its audience and 

transform their behavior, it employs certain methods—one of which is 

examined in this study. 
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Accordingly, the present research seeks to identify a method that 

increases the impact of the message on the audience and consequently 

leads to behavioral change. Human beings possess various inclinations 

and tendencies, each directing them toward certain behaviors. For 

example, the desire for exploration and acquiring knowledge motivates a 

person toward learning, whereas comfort-seeking or the inclination to 

accumulate wealth may lead them away from learning. Therefore, many 

Qur’anic verses, narrations, and in general, reform-oriented messages 

may be perceived by the audience as contradicting their inner tendencies, 

causing them to reject such messages. This study aims to find a method by 

which the audience perceives such messages as compatible with their own 

inclinations, thus creating or strengthening the motivation to adopt the 

desired behavior. One highly effective method that leads to a change in 

inclination and ultimately behavior is aligning the message with human 

internal tendencies. In this work, the focus is on aligning the message with 

self-love (ḥubb al-dhāt). Employing this method enables preachers, 

speakers, writers, and educators to present their messages in a manner 

that is more appealing and impactful by understanding human tendencies. 

This article, using a descriptive-analytical approach, examines Qur’anic 

verses and narrations to identify methods of influencing the audience and 

altering their behavior. The findings show that aligning the message with 

self-love is the most effective method for changing inclinations and, 

consequently, behavior. Based on this, content should be presented in a 

way that the audience not only does not feel the message opposes their 

desires, but rather perceives it as harmonious with their inclinations. A 

message that contradicts self-love does not create behavioral motivation; 

therefore, every message given to the audience must align with self-love. 

This method appears abundantly in Qur’anic verses and narrations. 

Aligning with self-love means that recommendations on charity, modesty, 

sincerity, altruism, discipline, and other virtues should be conveyed in a 

way that the audience does not feel these directives oppose their inner 

tendencies; instead, they should feel that such guidance fulfills their 

desires in a higher and more complete manner. For example, to motivate 

charity, God first asks: “Shall I guide you to a profitable trade?” Then He 
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states that the way to this trade is spending in the path of God. Likewise, 

Imam Ali (a) says: “If you become poor, trade with God!” and then 

explains that this occurs through giving charity. When a message aligns 

with self-love, the very inclinations that may lead a person to miserliness, 

vice, or sin become the driving force for virtues and moral excellence. 
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دور انسجام الرسالة مع حبّ الذات في تأثيرها على تغيير سلوك 
 المتلقي استناداً إلى معطيات القرآن الكريم 

 3أحمد غلامعلي           2فرمحمد رضا سالاري          1بورعباس علي
 51/15/2529تاریخ الإصدار:   28/53/2529تاریخ القبول:   27/57/2529تاریخ التعدیل:   21/51/2529تاریخ الإستلام: 

 الملخص

ى ابتكارَ منهٍ  يزيدخ من فاعلية الرسالة في نفس المتلقي، ويخسهم بالتالي في تغيير سلوكه.  البلثخ هذا يتوخ 

فالإنسانخ يحمل في داخله ميولاً ونزعاتٍ متباينة، تدفعه كلٌّ منها إلى سلوكٍ يتناسب معها؛ فالميلخ إلى 

ه إلى  الاكتشاف وطلب العلم يحث ه على مزيدٍ من التعل م، بينما حب  الراحة أو النزعة إلى جمع الثروة قد يجر 

سلوكٍ آخر يحرمه من متابعة العلم. ومن هنا فإن كثيراً من الآيات والروايات، بل والرسائل الإصلاحية 

يسعى هذا  .يب لهاعموماً، قد يراها المتلقي متعارضةً مع ميوله ونزعاته الداخلية، فيرفضها ولا يستج

ز  –البلث إلى ابتكار منه  يجعل المتلقي يعد  مثل هذه الرسائل منسجمة مع ميوله، فينشأ لديه   –أو يتعز 

الدافع إلى ممارسة السلوك المطلوب. إن اعتماد هذا المنه  يعين المبل غين والخطباء والكت اب وسائر المرب ين 

                                                           
 )المؤلف المسؤول(: .إيران ،قم .طالب دكتوراه في جامعة القرآن والحديث. 1

aap@mailfa.com 

 mslarifar@rihu.ac.ir إيران. ،قم .عضو هيئة التدريس في معهد الحوزة والجامعة. 2

 agam@mailfa.com إيران. ،قم .عضو هيئة التدريس في جامعة القرآن والحديث. 3

انسجام الرسالة مع حب  الذات دور  .هـ ش( 4141محمد رضا؛ غلامعي،، أحمد. ) فر،بور، عباس؛ سالاريعي،* 

 .26-33ص (، 3)7دراسات علوم القرآن،  .في تأثيرها على تغيير سلوك المتلقي استناداً إلى معطيات القرآن

https://doi.org/10.22081/jqss.2025.72641.1397    

 إيران. ،قم .المعهد العالي للعلوم والثقافة الإسلامية الناشر:

 «.حقوق التأليف وحقوق النشر الكاملة محفوظة للكت اب» 4141 ©
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على صياغة رسائلهم، من خلال معرفة نزعات الإنسان، بأسلوب يكون أكثر جاذبية وفاعلية لدى 

، ومن خلالِ فلصِ آياتِ القرآنِ والروايات،  ، بمنهٍ  وصفيٍّ تحليي،  المتلقي. تتناولخ هذهِ الدراسةخ

ة لسلوكه. وتخظهرخ نتائ خ هذا البلث أن   ي والمغير  مواءمةَ الرسالةِ مع حبِّ » الأساليبَ المؤث رة في المتلق 

هي أفضلخ طريقةٍ لتغييِر الميول، ومن ثَم  تغييِر السلوك. وعلى هذا الأساس ينبغي أن يخعرض « الذات

الملتوى بطريقة تجعل المتلقي عند سماع الرسالة لا يشعر بأن المطلوب منه يتعارض مع ميوله، بل يحس  أن 

 .نزعاته الداخليةمضمون الرسالة منسجم وموافق مع رغباته و

 الکلمات المفتاحیة

 .الرسالة، حب  الذات، السلوك، تغيير السلوك، فن  البيان، الدافع
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نقش هماهنگی پیام با حب ذات در تأثیرگذاری آن در تغییر رفتار مخاطب 
 های قرآنبراساس داده

 3غلامعلیاحمد            2فرمحمدرضا سالاری          1پورعباس علی

 55/57/1151تاریخ انتشار:   51/53/1151تاریخ پذیرش:  59/59/1151تاریخ اصلاح:  51/52/1151تاریخ دریافت: 

 چکیده

ه ا و این پژوهش در پی روشی برای افزایش تأثیر پیام بر مخاطب و در نتیجه ت ییر رفتار اوس ت. گرایش

دهد؛ م ثلًا می ل ب ه ا به رفتاری مناسب با خود سوق میتمایلاتی در انسان وجود دارد که هرکدام انسان ر

ان دوزی طلبی یا گرایش ب ه ثروتخواند؛ اما راحتاکتشاف و کسب علم، او را به فراگیری بیشتر فرا می

دارد؛ بن ابراین بس یاری از آی ات و روای ات و آم وزی ب از م یکشاند که از علماو را به رفتار دیگری می

شوند، چه بسا مخاط ب آن را مخ الف تم ایلات و که با هدف اصلاح رفتار بیان می هاییطورکلی پیامبه

رو آن را نپذیرد. این پژوهش در پی ی افتن روش ی اس ت های درونی خود به حساب آورد؛ ازاینگرایش

انج ام آن رفت ار را  هایی را موافق تمایلات خود به حساب آورد و در نتیجه انگیزهکه مخاطب چنین پیام

مربی ان  کارگیری این روش به مبلِّ  ان، گوین دگان و نویس ندگان و هم هر او ایجاد و یا تقویت کند. بهد

                                                           
 . ، قم، ایران )نویسنده مسئول(ثیدانشگاه قرآن و حد یدکتر یدانشجو. 1

aap@mailfa.com 

 mslarifar@rihu.ac.ir .رانیپژوهشگاه حوزه ودانشگاه، قم، ا یعلم تئیعضو ه. 2

 agam@mailfa.com .رانیقم، ا ث،یدانشگاه قرآن و حد یعلم تئیعضو ه. 3
ب  ا ح  ب یات در  امی  پ ینق  ش هم  اهنگ(. 1464. )احم  د ،یغلامعل   ؛محمدرض  ا ،ف  ریس  الار ؛عب  اس ،پ  وریعل   *

 .82-83صص  ،(8)7، مطالعات علوم قرآن، قرآن یهاداده براساس رفتار مخاطب رییآن در ت  یرگذاریتأث
https://Doi.org/10.22081/jqss.2025.72641.1397 

 :پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی، قم، ایران ناشر. 
 «است محفوظ سندگانینو یبرا انتشار کامل حقوق و تألیف حق» 1464 ©
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تر و ای که برای مخاطب ج ذابهای انسان، با شیوههای خود را با شناخت گرایشکند تا پیامکمک می

ی ات ق رآن و روای ات، تحلیل ی، ب ا بررس ی آ -مؤثرتر باشد، بیان کنند. این نوشتار ب ا رویک رد توص یفی

های تأثیرگذاری بر مخاط ب و ت یی ر رفت ار او را بررس ی ک رده اس ت. نت ایج ای ن پ ژوهش نش ان روش

ت ییر گرایش و در نتیجه ت ییر رفتار است. بر این  بهترین شیوه« کردن پیام با حب یاتهماهنگ»دهد: می

خواهند پیام نه تنها احساس نکند آنچه از او میای بیان شود که مخاطب با شنیدن گونهپایه، محتوا باید به

 .های اوستبرخلاف میل اوست، بلکه احساس کند محتوای پیام همسو و موافق با تمایلات و گرایش

 هاواژهکلید

 .یات، رفتار، ت ییر رفتار، فن بیان، انگیزه پیام، حب
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 مقدمه

های قرآن، با عبارات متفاوت تکرار شده است که در مجموع یک محت وا بسیاری از پیام

را بیان کرده، دارای تأثیری متفاوت است. برای نمون ه خداون د ب رای ترغی ب انس ان ب ه 

، در ج ای دیگ ری انف اق را ب ه (288)بق ره، انفاق، در یک مورد به انفاق دستور داده است 

و آن را به زراعت ی ک ه ص دها براب ر محص ول  (282)بق ره، کند میکننده معرفی سود انفاق

 فرماید: بعضی اموالی که از گذش تگان ب ه. همچنین می(281)بقره، نماید دهد، تشبیه میمی

 .(8)حدید، شما ارك رسیده است، انفاق کنید 

شود؛ چ ون خداون دِ های متفاوت، در همه موضوعات دیده میبیان موضوع در قالب

گوید. باید بررسی شود علت این حکیم، سخنش حکیمانه است و قطعاً سخن بیهوده نمی

کند. خداوند حکیم بیان فرموده اس ت: م ا تعابیر متفاوت چیست و چه هدفی را دنبال می

فُ ايْی اتِ »کنیم: متفاوت بیان میهای مختلف و آیات قرآن را با شکل « وَ ک ذلکِ نصَُ رِّ

فُ ». کلمه (163)انعام،  های مختل ف درآوردن به معنای ایجاد دگرگ ونی و ب ه ش کل« نصَُرِّ

های متفاوت و با اس تفاده از تم ام وس ایل نف وی دارد آیات قرآن به شکلاست و بیان می

ه ای و عقی ده و س ایر جنب ه روانی، ب رای کس انی ک ه در س طوح مختل ف از ند ر فک ر

 .(816، ص 3،  1831)مکارم شیرازی، اجتماعی و روانی قرار دارند، نازل شده است 

بر اس اس س خن خداون د حک یم، یک ی از اه داف بی ان مف اهیم ب ا تع ابیر مختل ف، 

َّقوُن: و در آن از بی»شدن مردم است: متقی فنْا فیهِ منَِ الوَْعیدِ لعََلَّهُمْ یتَ ها و هش دارها موَ صَرَّ

. در مورد دیگر، هدف را متذکرشدن مردم (118)طه،  «گون آوردیم تا شاید بپرهیزندگونه

فنْا ف ي»بی ان ک رده اس ت:  کرُوا: و در ای ن ق رآن، س  خن را  وَ لقََ  دْ صَ رَّ ه ذَا القُْ  رْآنِ لیَِ ذَّ

فنْاَ »ه اس ت: . همچنین فرم ود(41)اسراء، « گوناگون گردانیدیم تا یاد کنند و پند گیرند صَ رَّ

های گون اگون بی ان ک ردیم. ش اید ايْیاتِ لعََلَّهُمْ یرَْجعِوُنَ: ما آیات خ ود را ب ه ص ورت

توان گفت برای اینکه قرآن حکیم تأثیرگذار باشد . در مجموع می(28)احقاف، « بازگردند!

هش یک ی هایی استفاده کرده است که در این پژوو رفتار مخاطب را ت ییر دهد، از روش

 .شودها بررسی میاز این روش
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ش وند، مخ الف تم ایلات انس ان هایی که با هدف ت ییر رفتار بی ان میبسیاری از پیام

است؛ مثلًا توصیه به حجاب مخالف میل به دلرب ایی اس ت ی ا توص یه ب ه جه اد و دف اع، 

ان  دوزی اس  ت. همچن  ین توص  یه ب  ه انف  اق ب  ا می  ل ب  ه مخ  الف دنی  اگرایی و ثروت

وَ مِ نهُْمْ »فرمای د: اندوزی، در تعارض است که خداوند حکیم در مورد تعارض میتثرو

قنََّ وَ لنَکَوننََّ مِ نَ الصَّ الحِینَ فلَمََّ ا آت اهُمْ مِ نْ فضَْ لهِِ  دَّ َ لئَنِْ آتانا منِْ فضَْلهِِ لنَصََّ  مَنْ عاهَدَ ال ل

آنان کسانی هستند که با خداون د عه د کردن د ک ه  بخَِلوُا بهِِ وَ توََلَّوْا وَ هُمْ مُعرِْضُونَ: و از

ق م ی ده یم )ح ق ه ر ص احب حق  ی را اگر از فضل خویش بر ما عطا کند، حتم ا تص د 

ها عط ا پردازیم( و مسل ماً از صالحان خواهیم ب ود. پ س چ ون از فض ل خ ویش ب دانمی

. ای ن آی ه (88-83)توبه، « نمود، به آن بخل ورزیدند و در حال اعراض ]قلبی  روى برتافتند

کنند که اگ ر ص احب م ال ش وند، دارد بعضی افراد با تأکید زیاد با خدا عهد میمی بیان

رسند، میل ش دید ب ه دارای ی، آن ان را از انف اق ب از صدقه بدهند؛ ولی وقتی به ثروت می

توان انگیزه انج ام رفتاره ایی ک ه مخ الف دارد. با وجود چنین تضادهایی، چگونه میمی

 یلات انسان است، در او ایجاد کرد؟تما

رفتار را در انسان  شود: برای اینکه آگاهی و شناخت، انگیزهدر این پژوهش تبیین می

هایی باش د و چگون ه شود، دارای چه ویژگیتقویت کند، پیامی که باید به مخاطب داده 

ده د ق رآن تحلیلی نش ان م ی -باید بیان گردد. بررسی آیات و روایات با روش توصیفی

هایی بهره برده است که یکی حکیم برای باورپذیری پیام و ت ییر رفتار مخاطب، از روش

گ ردد، از آنها که باعث ت یی ر گ رایش مخاط ب و درنهای ت موج ب ت یی ر رفت ار او می

ش دن ها و تم ایلات درون ی انس ان اس ت. ب رای پرهی ز از طولانیموافقت پیام با گرایش

 .شودبررسی می« حب یات»فقط موافقت پیام با بحث، در این نوشتار 

 شناسیمفهوم .1

 . انگیزه1-1

)ش جاعی، دارد انگیزه نیرویی درونی است که فرد را به انجام یا تر  رفتار خاص ی وا م ی

و  (188، ص 1834)وی تن، ش وند مند، از انگی زه ناش ی می. تمام رفتارهای هدف(148، ص 1811
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. همچنین در م ورد انگی زه (286، ص 1818)رضائیان، شود جام نمیهیچ رفتاری بدون انگیزه ان

، 1838)س یف، کنن ده رفت ار اس ت گفته شده است نیروی ایجادکننده، نگهدارنده و هدایت

. ای ن نی روی (131، ص 1811)مصباح ی زدی، شود که از نیازهای درونی انسان ناشی می (286ص 

 .(23، ص 1833)ویتلی، یابد د و شدت میگردهای بیرونی تقویت میدرونی، با محر 

 . حب ذات2-1

های است که هم ه از شود، از گرایشحب یات که از آن به خوددوستی نیز تعبیر می

ل  ین کشش  ی اس  ت ک  ه از عم  ق وج  ود انس  ان می جوش  د و دیگ  ر آن برخوردارن  د. او 

 .(81، ص 2،  1814)مصباح یزدی، های آن هستند ها، شاخهگرایش

تواند موج ود شعوری نمیبه انسان اختصاص ندارد، بلکه هیچ موجود یی حب یات،

باشد و به خود محب ت نداشته باش د. حت ی ف رض نیس تی ح ب  یات، ب ه نف ی خ ود یات 

 .(31، ص 1814)مصباح یزدی، انجامد می

 . اقتضائات حب ذات2

 کنیم.حب یات اقتضائاتی دارد که در اینجا به دو مورد اشاره می

میل شدید به بقا: به دلیل وج ود ح ب یات، انس ان بش دت ب ه بق ا می ل دارد و فن ای 

خودش را دوست ندارد. ملازمه حب  یات و میل به زندگی جاودان ه، چن ان زی اد اس ت 

دوستی را در انسان بپذیرد، ولی میل ب ه ج اودانگی را تواند وجود خودکس نمیکه هیچ

. اگ ر ح ب یات نب ود، انس ان تلاش ی ب رای دوام (228ص 1813)مصباح یزدی، از او نفی کند 

 .(18، ص 1883)سبحانی، کرد داد و در برابر خطرها از خود دفاع نمیاش انجام نمیزندگی

عشق به خدا: اقتضای دیگر حب یات، عشق به خداست. حب یات، مهمترین چی زی 

. (818، ص 1883؛ نراق ی، 468، ص 1838)ش بر،  کندعشق خدا را در دل ایجاد و تقویت میاست که 

وابس ته  را دوست دارد، اگر عمیق و پیوسته به این بیندیشد که ع ین رب ط و« خود»چون انسان 

. (13، ص 1834)مص باح ی زدی،  ش ودو نیازمند خداوند است، محبت خداوند در دل او اف زون می

 .هاسترفتار ها و کمالات وتوان گفت: حب یات، ریشه همه گرایشمیطور خلاصه به
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 ها. پاسخ به شبهات و پرسش3

در مورد این میل فطری و طبیعی که خداوند در وجود انسان نهاده است، شبهاتی مط رح 

 :شده که پیش از ورود به اصل بحث لازم است به این شبهات پاسخ داده شود

 . نکوهش حب ذات در روایات1-3

حب نفس بدترین دش من  با توجه به آنچه درباره حب یات بیان شد، چرا در روایات

أَعْدَی عَدُوِّ  نفَسُْک الَّتیِ بیَنَ جَنبْیَک: »فرمود:  |انسان معرفی شده است؟ رسول خدا

ق، 1416)ورام بن أبی فراس، « ترین دشمن تو، نفسی است که میان دو پهلویت قرار دارددشمن

 .(31، ص 1 

وده اختی  ار ه  ا، از مح  دمهمت  رین پاس  خ آن اس  ت ک  ه ح  ب  یات و س  ایر گرایش

؛ (36، ص 2،  1814)مصباح یزدی، گیرند رو در محدوده امور ارزشی قرار نمیاند؛ ازاینخار 

ای اختی اری و در مح دوده ش ود، مس ئلهاما حب  نفس که در مباحث اخلاق نکوهش می

های حی  وانی ب  ر ام  ور ارزش  ی اس  ت و در حقیق  ت بازگش  ت آن ب  ه ت  رجیح خواس  ت

. هرجا در قرآن امور نفسانی (31، ص 2،  1814)مصباح یزدی، است  های والای انسانیگرایش

های فط ری آن نیس ت؛ بلک ه ب ه لح اظ سرزنش شده، به لحاظ اصل وج ود روح و مای ه

 ، 2،  1814)مص باح ی زدی، گ ردد تمایلات حی وانی اس ت ک ه مب دأ رفتاره ای نکوهی ده می

از خ ا  آفری ده ش ده و  ها به طبیع ت انس انی مرب وط اس ت ک هنکوهش»؛ یعنی (82ص 

 .(21، ص 1883)جوادی آملی، « گردندها به روح و فطرت او باز میستایش

اگ ر انس ان در ح ب یات اف راط کن د، س ر از »آم ده اس ت:  فرهنگ شیعحدر کتاب 

مان  د. ق  رآن ک  ریم نی  ز پرس  تش ه  وس را آورد و از تکام  ل ب  از میخودپرس  تی در م  ی

. ب ا ای ن توض یحات، از دو جه ت (811، ص 1833ن، )خطیب ی و همک ارا« نکوهش ک رده اس ت

شود: نخست، حب یات از محدوده اختی ار خ ار  اس ت؛ نادرستی این مطلب روشن می

دوم، رفتار نامناسب انسان، ناشی از افراط در حب یات نیس ت؛ بلک ه اش تباه در مص داق 

 .شودکمال است که در ادامه توضیح داده می
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 . تضاد گناه با حب ذات2-3

ش ود انس انِ جوی ای کم ال و منفع ت، گونه که بیان شد، حب یات موج ب میمانه

بکوشد و از ضرر و خطر بگری زد. ب ا وج ود ای ن گ رایش، چ را انس ان کاره ایی انج ام 

دارد و ی ا ب رای او ض رر دارد؟ ای ن س ؤال از آن جه ت دهد که او را از کمال باز میمی

توان د ک اری اوس ت و از لح اظ روان ی نمی هاهمیت دارد که رفتار انسان ناشی از انگی ز

 .(83، ص 1833)پالمر، اش نباشد انجام دهد که به نفع

رود، ب رای پاسخ آن است که انسان، جویای حق است نه باطل؛ اگر سراغ باط ل م ی

رود، هدفش سراب سوی سراب می آن است که باطل را حق پنداشته است. انسانی که به

نیس ت، بلک ه جوی  ای آب اس ت و س  راب را آب پنداش ته اس ت؛ حت  ی ه دف کف  ار از 

س وی آن روان ه شان آنها را به جبلت اعمالشان این است که به غایتی برسند که فطرت و

 کند، به حکم فط رت، ه دفش س عادت اس تطورکلی هر عملی که انسان میکند. بهمی

؛ اما در اینکه چه چیزی موج ب کم ال و منفع ت اوس ت، در (132، ص 13،  1884)طباطبایی، 

کمال انج ام کند؛ نه اینکه آن رفتار را با هدف جلب ضرر و دفع موارد بسیاری اشتباه می

 .(281، ص 1883)جوادی آملی، دهد 

وَ الَّ ذِینَ »فرمای د: پندارند، میخداوند حکیم در توصیف کفار، که سراب را آب می

مْينُ ماءً: و کسانی که کافر شدند، کردارهاشان  -کفَرَُوا أَعْمالهُُمْ کسَرابم بقِیعَةم یحْسَبهُُ الدَّ

ت در بیاب انی هم وار ک ه تش نه آن را آب چ ون س رابی اس  -که به پندارش ان نیکوس ت

. بنابراین با توجه ب ه اقتض ای ح ب یات ک ه جل ب منفع ت و دف ع ض رر (81)نور، « پندارد

کن د، بشناس د، س ودگرایی و است، اگر انسان مصادیقی که س ود بیش تری نص یب او می

ای ن نتیج ه رساند؛ چون با محاس به عق ل ب ه طلبی او را به بالاترین مراحل ایثار میمنفعت

مدت و گذرای دنیوی بگذرد، به منافع ابدی اخروی نای ل رسد که اگر از منافع کوتاهمی

 .(1468)خوانساری، گردد می

 . تضاد حب ذات و رفتارهای ایثارگرانه3-3

اشکال دیگر آن است که این ندریه موجب نفی دیگرگروی و رفتاره ای ایثارگران ه 
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اختصار، ب ه کند، سازگار نیست. بهه فداکاری توصیه میشود و با اخلاق که انسان را بمی

 دهیم.این شبهه پاسخ می

طبع بشر بر این است که چیزی را دوست بدارد که سودش ب ه خ ودش برگ ردد؛ ن ه 

غیر نیز به نفع خ ودش باش د  چیزی که نفعش برای دیگری باشد؛ مگر آنکه برگشت نفع

آن در او ایج اد  فت اری ک ه منفعت ی ن دارد، انگی زه؛ بن ابراین ر(183، ص 4،  1884)طباطبایی، 

ش ود، در دیگرخواهی انج ام می هایی که در ظاهر فقط به انگیزهگردد؛ حت ی فعالیتنمی

گی رد تری از میل به کمال، ک ه یک ی از ف روع ح ب  یات اس ت، نش ئت میسطح عمیق

گی زه در ق رآن و روای ات، های ایج اد انرو یکی از روش؛ ازاین(31، ص 1814)مصباح یزدی، 

بیان منافع رفتار است. برای نمونه، شهادت، تجارتی سودمند به حساب آمده که خداون د 

. بن  ابراین ش  هادتْ (111)توب  ه، آن اس  ت  حک  یم خری  دارِ جس  م انس  ان و انس  ان فروش  نده

نیست؛ بلکه دادن جسم برای رس یدن ب ه من افع ب الاتر و نی ز گذش تن از « خود»فداکردن 

 .گی کوتاه برای کسب منافع ابدی استزند

آن در انس ان ایج اد  حال که روشن شد، رفتاری که هیچ سودی نداشته باشد، انگی زه

شود، لازم است بیان گردد نوعِ سودی که انسان به دنبال آن است، تابع ن وع نگ اه او نمی

د، اگ ر خواه جو آفریده ش ده و ج ز منفع ت خ ود را نم یبه دنیاست؛ انسانی که منفعت

بین د ک ه دارای ی دیگ ران را زندگی را منحصر به دنیا بدان د، نف ع خ ودش را در ای ن می

. در ند ر چن ین ف ردی، ایث ار و انف اق ارزش مند (183، ص 1883)مطه ری، ضمیمه خ ود کن د 

نیست؛ چون در باور او، عالم دیگری وج ود ن دارد ک ه انس ان نتیج ه اعم الش را ببین د؛ 

وَ مِ نَ »فرمای د: دان د. خداون د حک یم میگران را به ض رر خ ود میرو احسان به دیازاین

نشینان عرب برخی هستند که آنچ ه را ]در راه الَْعَْرابِ مَنْ یتَّخِذُ ما ینفْقُِ مَ رَْماً: و از بادیه

؛ ام ا کس ی ک ه ب اور دارد (11 - 13)توب ه، « پندارن دکنند، غرامت و زیان میخیر  انفاق می

ه دوران اق امتش در دنی ا نیس ت، از ل ذت کوت اه دنی ا ب ه خ اطر ل ذت زندگی منحصر ب 

تواند حت ی از ج ان خ ود . انسان می(183، ص 1811)مصباح یزدی، گذرد نهایت آخرت میبی

او سودی بالاتر از بهشت، یعنی رسیدن به رضوان خداوند باشد. بن ابراین  بگذرد و انگیزه

یی به معنای دادن هر چی زی اس ت ک ه در دنی ا از ندر معادباوران، خودگرایی و سودگرا
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های همیشگی و مقام رضای خداوند متعال برسد. چنین کس ی چ ه بس ا ب رای دارد تا به نعمت

باش د. « خ ودش»او سودرساندن به  رفاه و یا امنیت دیگران از زندگی دنیوی بگذرد، اما انگیزه

دیگ ران ناش ی از  ان، از جمل ه کم ک ب هرفتارهای انس اند همهشناسان نیز پذیرفتهبیشتر روان

ای ب ازتعریف گون هدوستی را بههای خودگرایانه و خدمت به خود است. آنان نوعانگیزه

 .(1466فر و دیگران، )سالاریکنند که درون دیدگاه خودگرایی بگنجد می

طور خلاصه، این س خن ک ه انس ان موج ودی سودگراس ت، از آن جه ت در ند ر به

ان، مخالف ایثارگری و موجب فروکاهش کرام ت انس ان معرف ی ش ده بعضی پژوهشگر

 .که در ندر آنان سود، منحصر به منافع دنیوی است

 . موافقت پیام با حب ذات4

در ادامه بر اساس اقتضائات حب یات، موافق ت پی ام ب ا ح ب یات از آی ات و روای ات، 

 گردد.بررسی می

 . به سود خود اندیشیدن1-4

حب یات آن است که اگر رفتاری برای انسان سودی نداشته باشد، مهمترین اقتضای 

شود؛ چون سرشت بش ر ب ر ای ن اس ت ک ه چی زی را دوس ت آن در او ایجاد نمی انگیزه

)طباطب ایی، بدارد که سودش به خودش برگردد؛ نه چی زی ک ه س ودش ب ه دیگ ران برس د 

را « خ ود»ن، حتی حاضر نیس ت دارد انساسوره معار ، بیان می 11. آیه (183، ص 4،  1884

فدای بستگانش کند و به جه نم ب رود؛ بلک ه آرزوی ش آن اس ت ک ه آن ان را ب ه جه نم 

را « خ ودش»ترین بس تگانش بیندازد و خود را نجات دهد. کسی که حتی ب رای نزدی ک

گذرد. به همین سبب، خداوند برای نمی« خود»کند، قطعاً برای امنیت دیگران از فدا نمی

؛ توب ه، 268)بق ره، طلبی، آن را تجارت با خدا ب ه حس اب آورده اس ت شهادت انگیزهایجاد 

کنن د: جس می ک ه بناس ت ب ا م رگ گون ه معن ا می؛ بنابراین مؤمنان ش هادت را این(111

فروشد و پاداش آن را در آخرت که محل زندگی جاوی دان بپوسد، با شهادت آن را می

 کند. و ابدی است، دریافت می
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هایی که برای ایجاد انگیزه اندیشد، یکی از روشانسان فقط به سود خودش می چون

کار رفته، تأکید بر این قاعده کلی است ک ه هرک ار خ وب و ب دی در قرآن و روایات به

بیان، برای ایجاد انگی زه رفت ار  رسد. این شیوهمی« خودتان»انجام دهید، سود و زیانش به 

شایس ت، بس یار تأثیرگ ذار اس ت؛ زی را چی زی ب ر مخاط ب خوب و بازداری از رفت ار نا

خواه د. در اینج ا چن د کند؛ بلکه همان چیزی را ک ه دوس ت دارد، از او میتحمیل نمی

 :گرددآیه از قرآن حکیم که با این روش بیان شده است، بررسی می

از  کلی آن است که نتیج ه ه یچ رفت اری رفتار از انسان: قاعده الف( جدانشدن نتیجه

ِِنْ أَسَ أتْمُْ »فرماید: شود. خداوند حکیم میانسان جدا نمی ِِنْ أَحْسَنتْمُْ أَحْسَنتْمُْ لَِنَفْسُِکمْ وَ 

ای د، و اگ ر ب دى کنی د ب ه خ ود فلَهَا: اگر نیکویی کنی د، ب راى خودت ان نیک ویی ک رده

عن ی ه ر ی ک از لام اختص اص اس ت؛ ی« فلَهَا»و « لانفسکم»در « لام. »(8)اس راء، « ایدکرده

شما، مختص خودتان است؛ بدون اینک ه چی زی از آن ب ه دیگ ران اف زون  احسان و اسائه

. بنابراین هر عمل ی ک ه در ظ اهر ب ه انگی زه خ دمت ب ه (41، ص 18ق،  1816)طباطبایی، شود 

 .کندشود، در واقع خدمتی است که انسان به خودش میدیگران انجام می

َ لَ نَِ ی عَ نِ العْ المَین: کس ی »فرماید: همچنین می ِِنَّ ال ل دُ لنِفَسِْهِ 
نَّما یجاهِ ِِ وَ مَنْ جاهَدَ فَ

نی از کن د؛ چراک ه خداون د از هم ه جهانی ان بیتلاش می« خود»کند، برای که تلاش می

در کس ی  رفت اری را خواهن د انگی زه. بر اساس این آیه، اگر مربیان می(8)عنکبوت، « است

ای از آن ایجاد کنند، باید به او بفهمانند آن رفتار فقط به سود اوست و خداوند هیچ بهره

 برد.رفتار نمی

هرگون ه  ب( برگشت نتیجه کامل انفاق به انسان: خداوند حکیم ب رای ایج اد انگی زه

ِِلَ یکمْ وَ أَنْ تمُْ وَ ما تنُفْقِوُا منِْ خَیرم فلَِِنَفْسُِکمْ وَ »احسان و کار خیر، فرموده است:  ... ی وَفَّ 

اس ت؛ ... و ]پ اداش « خودت ان»کنید، برای ها و اموال انفاق میلا تدُْلمَُونَ: آنچه از خوبی

 .(282)بقره، « شود، و به شما ستم نخواهد شدطورکامل به شما داده میآن  به

ک ه نخس ت  انف اق وج ود دارد، آن اس ت دو نکته که در این آیه برای ایجاد انگی زه

رود و گ ره گردد؛ یعنی اگرچه از دست شما م یبرمی« خودتان»فرماید سود انفاق به می

یوَفَّ »هستید. دوم، جمله « خودتان»برد، گشاید، در واقع کسی که بهره میاز دیگری می
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)راغ ب ش ود گردد و چی زی از آن کاس ته نمیدارد نتیجه آن، کامل بر میبیان می« ِِلیَکمْ 

کند. درباره بخی ل نی ز آن را تأکید می« وَ أَنتْمُْ لا تدُْلمَُونَ »و جمله  (381ق، ص 1412انی، اصفه

ُ الْ نَيُِّ وَ أَنتْمُُ الفْقُرَاءُ: هرکس بخ ل ورزد، »فرماید: می نَّما یبَخَْلُ عَنْ نفَسِْهِ وَ ال ل ِِ مَنْ یبَخَْلْ فَ

پی ام  .(83)محمد، « و شما همه نیازمندیدنیاز است خود را محروم کرده است، و خداوند بی

نص یب کنی د، در واق ع خودت ان را از آن م ال بیآیه شریفه آن است که آنچه انفاق نمی

خواهی آن را در راه ی ک ه ب ه اید؛ یعنی ای انسانی که مالت را دوست داری و میکرده

رس اند، سودت باشد، مصرف کنی، مصداق بهترین مصرف که بهترین سود را ب ه ت و می

 .انفاق در راه خداست

ت ر  گن اه، گن اه   ( گناه، یعنی خسارت به خود: خداوند حکیم برای ایجاد انگیزه

أُولئِ ک الَّ ذینَ خَسِ رُوا »را بالاترین خسارت و ضررزدن به خ ود توص یف ک رده اس ت: 

 .(22 - 21 )هود،« أَنفْسَُهُمْ... لا جَرَمَ أَنَّهُمْ فیِ ايْخِرَةِ هُمُ الَْخَْسَرُونَ 

عبادت، عبادت را به سود انسان و تر  آن را موج ب  روایات نیز برای ایجاد انگیزه

ِِنَّ أَنصَْ حَ النَّ اسِ لنِفَسِْ هِ »فرمای د: می ×اند. امیرالم ؤمنین عل یضرر به او توصیف کرده

هُمْ لنِفَسِْهِ أَعْصَاهُمْ لرَِبِّه: ک ِِنَّ أَغشََّ سی که بیش تر خیرخ واه خ ود اس ت، در أَطْوَعُهُمْ لرَِبِّهِ وَ 

کن د، بیش تر ب ه بردارتر اس ت و کس ی ک ه بیش تر گن اه میبرابر خدا، از همه کس فرمان

معنای سخن امام این است که پاداش عب ادت  .(38البلاغه، خطب ه)نهج« کندخودش خیانت می

قتض ای ح ب رو ارسد؛ ازاینبالاترین سود و جهنم بالاترین خطری است که به انسان می

 .یات آن است که انسان عبادت را تر  نکند و سراغ گناه نرود

اند. مردی ب ه کار بردهنیز برای اصلاح رفتار دیگران، این روش را به |صحابه پیامبر

ِِلیَ مَنْ تحُِبُّهچیزی از دانش به من بیاموز! او پاسخ داد: "لَا تسُِي»یر نوشت: ابا : به کس ی ءَ 

ای ک ه ب ه دوس ت بدی نکن!" آن مرد به او گفت: آیا کس ی را دی دهکه دوستش داری 

ت ر داری و چ ون نافرم انی خ دا خود بدی کند؟! فرمود: آری! تو خود را از همه دوست

. بن ابراین کس ی ک ه مت أثر از (232، ص 4ق،  1418)کلین ی، « ایکنی، به خودت ب دی ک رده

نامد؛ بلکه طلب نمیدجو و منفعتاست، دزدان و مفسدان را سو ^فرهنگ قرآن و ائمه

 .کنداند، معرفی میکارانی که به خود ظلم کردهآنان را زیان
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جهاد و انفاق، آن  د( انفاق و جهاد، تجارتی پرسود: خداوند حکیم برای ایجاد انگیزه

را تجارتی پرسود معرفی کرده است که در آن تج ارت، انس ان زن دگی گ ذرای دنی ا را 

تجِ ارَةم تنُجْ یکمْ  هَلْ أَدُلُّکمْ عَل ی»زندگی جاودان و پاداش بزرگ برسد: فروشد تا به می

ِ بِ أَمْوالکِمْ وَ أَنفْسُِ کم منِْ عَذابم أَل یمم ...تجُاهِ دُونَ ف ی ... ی فِْ رْ لکَ مْ ینُُ وبکَمْ وَ سَ بیلِ ال ل

... ر تأثیرگ ذار اس ت: از . نحوه بیان در این آیه شریفه، بس یا(12-16)صف، « یدْخِلکْمْ جَنَّاتم

پرس د آی ا گوید دادن مال در راه خدا موجب نجات است؛ بلک ه ابت دا از او میابتدا نمی

رهاند، راهنمایی کنم؛ یعنی پرسشی خواهید شما را به تجارتی که شما را از عذاب میمی

س ازد و رو او را کنجک او میکند که پاسخ آن برای مخاطب مهم است؛ ازای نمطرح می

کند. پس از اینکه مخاطب منتدر پاس خ ش د، ب ه او گیزه شنیدن پاسخ را در او ایجاد میان

شود راه رسیدن به این تجارت، دادن مال در راه خداست. این آیه شریفه اف زون گفته می

توج ه و  ای بی ان ش ده اس ت ک ه انگی زهگون هبر آنکه موافق گرایش مخاط ب اس ت، به

 .کندطب ایجاد میشنیدنِ ادامه سخن را در مخا

ه ( انفاق موجب افزایش دارایی: چون یک ی از اقتض ائات ح ب یات ای ن اس ت ک ه 

اش باش د، توص یه ب ه انف اق، مخ الف می ل اوس ت و آن را انسان در پی اف زایش دارای ی

پذیرد. به عکس، هر رفتاری ک ه موج ب اف زایش م ال و دارای ی او ش ود، محب وب نمی

انف اق و ص دقه اس تفاده  این ویژگی، ب رای ایج اد انگی زه اوست. در آیات و روایات، از

فرمای د: ان د. خداون د حک یم میشده، آن را موجب افزایش مال و دارای ی معرف ی کرده

 کمَثلَِ حَبَّةم أَنبْتََ تْ سَ بعَْ سَنابلَِ:کس انی ک ه ام وال  مَثلَُ الَّذینَ ینفْقِوُنَ أَمْوالهَُمْ فی»
ِ سَبیلِ ال ل

)بق ره،  «کنند، همانند بذری هستند ک ه هف ت خوش ه برویان داه خدا انفاق میخود را در ر

، 1882)طبرس ی، گیرن د . بسیاری از مفسران کلمه ص دقات و مانن د آن را در تق دیر می(281

گردد. ند ر دیگ ر کنندگان مضاعف میکه معنایش این است که اموال انفاق (848، ص 2 

ق  دیر در آی  ه نیس  ت؛ در ای  ن ص  ورت، تش  بیه آن اس  ت ک  ه ه  یچ دلیل  ی ب  ر ح  ذف و ت

کننده، همچون بذری است ک ه های پربرکت، به این معناست که انفاقکننده به دانهانفاق

انسان پرتوی از وج ود اوس ت، و هرق در عم ل گس ترش  گردد؛ چون عملمضاعف می

ن را از یابد، وجود انسان در حقیقت توسعه یافته است. به تعبی ر دیگ ر، ق رآن عم ل انس ا
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ش مرد؛ در نتیج ه داند و هر دو را اشَکال مختلفی از ی ک حقیق ت م یوجود او جدا نمی

گستراند و های نیکوکار همچون بذرهای پرثمری که به هر طرف ریشه و شاخه میانسان

. ب ه (814، ص 2،  1831)مک ارم ش یرازی، کنن د گیرد، نم و م یجا را زیر بال و پر خود میهمه 

شوند؛ یعنی همه آثار وجودی آنان از ندر زم ان و کننده تکثیر می، افراد انفاقبیانی دیگر

کن د و مان دگار شان، برکاتی مض اعف ایج اد مییابد و تمام رفتارهایمکان، برکت می

شود. این آیه شریفه، طبق هر دو معنا، موافق حب یات انسان است و انگی زه انف اق را می

 .کنددر او ایجاد می

ش ود، معرف ی نیز انفاق را تجارتی که موجب افزایش ثروت می ×مؤمنین علیامیرال

َ باِلصَّ دَقةَ: هرگ اه تنگدس ت ش دید، ب ا ص دقه ]ب  ه »ک رده اس ت:  ِِیَا أَمْلقَْ تمُْ فتََ اجرُِوا ال ل

. ایشان برای افزایش تأثیر پیام، ابتدا به (233البلاغه، حکم ت )نهج« نیازمندان  با خدا سودا کنید

کن د. مخاط ب ب ا ش نیدن ای ن جمل ه دوس ت دارد نح وه ای ن ارت با خدا توص یه میتج

 .شودفرماید با صدقه، تجارت محقق میتجارت را بداند؛ سپس می

ای کلی بیان فرموده است ک ه ه ر عمل ی را ک ه در آن انس ان از چی زی ایشان قاعده

ضَهُ »گیرد: گذرد، در برمیمی  عَوَّ
ِ ا ترََ : هرکس برای خ دا  مَنْ ترََ  شَیئاً لِ ل ُ خَیراً مِمَّ ال ل

. اگ ر (484، ص 1888)لیثی واس طی، « دهداز چیزی بگذرد، خداوند بهتر از آن را به او پس می

مربیان چنین بینشی ایجاد کنند، همان گرایش ی ک ه انس ان را ب ه کس ب دارای ی بیش تر وا 

 .هدددارد، او را به انفاق و احسان به دیگران سوق میمی

 . گریز از درد و رنج و خطر2-4

 (218، ص 3،  1884)طباطب ایی، دارد از هر درد و رنجی بگریزد یات، انسان را وا می حب

و در تنگناها، حت ی دیگ ران را ف دای خ ودش کن د؛ بن ابراین ب رای رف ع گرفت اری روز 

خواه د ب ا ه ر به ایی خ ود را برهان د. خداون د حک یم ب رای ایج اد ت رس از قیامت، می

ی وَدُّ المُْجْ رِمُ لَ وْ یفتَْ دی »کند: گرفتاری روز قیامت، گرفتاری روز قیامت را توصیف می

تؤُْویهِ وَ مَنْ فِ ی الَْرَْضِ جَمیع اً ثُ مَّ  ببِنَیه وَ صاحِبتَهِِ وَ أَخیهِ وَ فصَیلتَهِِ الَّتیمنِْ عَذابِ یوْمئِذِم 

دارد فرزندان خود را در برابر عذاب آن روز فدا کند و همس ر ینجْیهِ: گنهکار دوست می
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 کرد، و حت ی هم ه م ردم روی زم ین رااش را که همیشه از او حمایت میو برادر و قبیله

ترین اف رادی خواه د حت ی محب وب. انسان می(11)مع ار ، « فدا کند تا مایه نجاتش گردند

اند، فدا کند. چندین آیه با این مضمون وجود دارد ک ه که در دنیا برایش زحمت کشیده

پیش از رسیدن روزی که حتی حاض ر هس تی بس تگانت را ف دا »پیام همگی آن است که 

 .(14-11: معار ، )ر. « ای بیندیشکنی، چاره

م ات، می ق وا أَنفْسَُ کمْ وَ »فرمای د: همچن ین ب رای ترغی ب ب ه واجب ات و ت ر  مُحر 

. هرک اری ک ه (8)تح ریم، « أَهْلیکمْ ناراً: خود و خ انواده خ ویش را از آت ش حف ظ کنی د!

کند، رهاندن خود از جهنم است. جملات ی همچ ون انسان برای دین و دنیای دیگران می

خودت بسوزد؛ خودت را از جهنم برهان؛ به فک ر زن دگی اب دی خ ود ب اش دلت برای »

به فکر جامعه باش؛ به دیگران خ دمت »بسیار تأثیرگذارتر از آن است که گفته شود « و...

 ...«.شدن دیگران باش و کن؛ مانع جهنمی

پرهیزد، هر چی زی ک ه موج ب چون انسان به اقتضای حب یات از هرگونه خطر، می

 رو خداوند حک یم ب رای ایج اد انگی زهع خطر از او شود، محبوب اوست؛ ازایندفع و رف

أَنفْقُِ وا مِمَّ ا »ه ا معرف ی ک رده اس ت: انفاق، انفاق را موجب نجات از خطرها و گرفتاری

: انف اق کنی د پ یش از  آنک ه رَزَقنْاکمْ منِْ قبَلِْ أَنْ یأتْیِ یوْمم لا بیَعم فیهِ وَ لا خُلَّةم وَ لا شَ فاعَةم

. همچن ین (234)بق ره، « گریروزی برسد که در آن نه سودا است و نه دوستی و نه می انجی

فرم ود:  ×در روایات، صدقه موجب دف ع و رف ع ب لا معرف ی ش ده اس ت. ام ام ص ادق

وْءِ، وَ تدَْفعَُ » دَقةَُ باِلیْدَِ تقَيِ میِتةََ السَّ ء: صدقه با دست خود، از البْلََا  أَنوَْاعِ  نوَْعاً منِْ  سَبعْیِنَ  الصَّ

 .(212، ص 8ق،  1418)کلینی، « کندکند و صدقه هفتاد نوع بلا را دفع میمرگ بد حفظ می

 گرابودن. جاودان3-4

نداش تن م رگ نی ز از اقتض ائات ح ب یات اس ت؛ گرایی و در نتیجه دوستجاودان

ه ایی ک ه از روشرو یکی شدن در جنگ بر خلاف میل انسان است؛ ازاینبنابراین کشته

کار ب رده، آن اس ت ک ه جه اد و جه اد و ش هادت ب ه خداوند حکیم برای ایجاد انگی زه

آوردن زن دگی ج اودان هم راه ب ا دس تشهادت را فروختن زندگی گذرای دنیوی و به
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ْ  فلَیْقاتِ لْ ف ی»پاداشی عدیم، معرف ی ک رده اس ت:  ن ِ الَّ ذینَ یشْ رُونَ الحَْی اةَ ال دُّ یا سَ بیلِ ال ل

ِ فیَقتَْ لْ أَوْ ی لِْ بْ فسََ وْفَ نؤُْتی هِ أَجْ راً عَدیم اً: پ س بای د  باِيْخِرَةِ وَ مَنْ یقاتلِْ فی سَبیلِ ال ل

فروشند، در راه خدا پیکار نماین د، و ه رکس در کسانی که زندگی دنیا را به آخرت می

داش ی ب زرگ عط ا زودى او را پاراه خدا پیکار کند، پس کشته شود یا پیروز گ ردد، ب ه

طلبی امکان ندارد؛ چون انسان به اقتضای . بدون چنین نگرشی، شهادت(84)نس اء « کنیممی

نگری باش  د، گرایی و آین  دهگراس  ت؛ پی  امی ک  ه مواف  ق ج  اودانح  ب یات، جاودان

اکنون برای زن دگی آین ده دهد از همرو خداوند حکیم دستور میتأثیرگذار است؛ ازاین

مُوا لَِنَفْسُِ کمْ  وَ »تدبیر کنید:  . ای ن آی ه ش امل فرس تادن ه ر عم ل ص الحی (228)بق ره، « قدَِّ

فرماید: اگر کسی اکنون برای زندگی، . همچنین می(214، ص  2ق،  1816)طباطب ایی، شود می

« امزن دگی»ای ب رای رف اه گوید: ای کاش توش هچیزی نفرستد، در قیامت با حسرت می

مْتُ لحَِیاتی نییا لیَتَ »فرستاده بودم:   .(24)فجر،  «قدََّ

 . محبوبیت و شهرت4ر4

شدن را دوست دارد؛ بدین س بب به اقتضای حب یات، هر انسانی، شهرت و محبوب

پذیرد و هر عمل ی ک ه موج ب محبوبی ت هر پیامی که مخالف این میل باشد، آن را نمی

از نت ایج عم ل ص الح  شدن، یکیشود. از ندر قرآن حکیم محبوبشود، به آن راغب می

ا: کس انی ک ه ایم ان »است:  حْمنُ وُد  الحِاتِ سَ یجَْعَلُ لهَُ مُ ال رَّ لوُا الصَّ
ِِنَّ الَّذینَ آمَنوُا وَ عَمِ

زودى خداى رحمان براى آنه ا دوس تی و محبت ی اند، بههاى شایسته کردهآورده و عمل

 .(18)مریم، « دهدها  قرار می]در دل

ن به محبوبیت، اگر اخلاص به معن ای گری ز از ش هرت و منفع ت با توجه به میل انسا

ب رای ترغی ب انس ان ب ه  ^کن د. بن ابراین ائم هاخلاص ایج اد نمی معرفی شود، انگیزه

اخلاص موج ب اص لاح  ×اند. از ندر امیرالمؤمنین علیاخلاص، منافع آن را بیان کرده

ُ مَ ا بیَنَ هُ وَ بَ ینَ  مَنْ أَصْ لحََ فیِمَ ا»شود: رابطه انسان با دیگران می  أَصْ لحََ ال ل
ِ بیَنَ هُ وَ بَ ینَ ال ل

النَّاس: هرکس آنچه میان خودش و خدایش است، اصلاح کند، خداوند آنچه می ان او و 

 .(21، ص 1،  1881)برقی، « مردم است، اصلاح خواهد کرد
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بی ان  کنن د، ب ا ه دف ایج اد انگی زه اخ لاصروایاتی که فواید اخ لاص را بی ان می

اند. پس اگر اخلاص به معنای گذشتن از شهرت و محبوبیت، معرف ی ش ود، انس انی شده

گوی د چ را بای د از محبوبی ت و ش هرت و من افع خ ودم که دارای ح ب یات اس ت، می

کن د معرفی شود، مخاط ب احس اس می ^بگذرم! اما اگر اخلاص بر اساس روش ائمه

خ  دمت ک  رده، ب  ه س  ود برت  ر و « خ  ودش»تر باش  د، بیش  تر ب  ه هرچ ه رفت  ارش خالص  انه

 .رسدماندگارتر و شهرت و محبوبیت بیشتر می

 . روش موافقت پیام با حب ذات در همه موضوعات5

اس تفاده « موافقت پی ام ب ا ح ب یات»توان از روش برای اصلاح و ت ییر همه رفتارها، می

گ اه ک ه نی از و آن گذاردکند و وسایلش را جای خود نمیکرد؛ مثلًا کسی که تنبلی می

افتد، باید پیامی به او بدهند که با ای ن تنبل ی زحمت میدارد، زمان زیادی برای یافتنش به

اگر مندم باشی و وسایلت »طلبی همسو باشد؛ مثلًا مناسب است به او گفته شود: و راحت

ای ن جمل ه بس یار م ؤثرتر از آن «. تر هس تیرا در جای خودش بگذاری، خودت راح ت

 !طلبی را کنار بگذارندمی و راحتکه بگویند: تنبلی و بی است

همچن  ین کس  ی ک  ه کاره  ایش را ب  ه امی  د اینک  ه دیگ  ران ب  رایش انج  ام دهن  د، وا 

ِحمَل نفَسَک لنِفَسِ ک فَ ِن »را به او گفت:  ×توان این سخن امام صادقگذارد، میمی

ت بین داز، وگرن ه دیگ ری لمَ تفَعَل لمَ یحمِلک غیَرُ : برای خودت، خودت را به زحم

 .(244، ص 1844)طبرسی، « بار تو را بر نخواهد داشت

اند، جایب ه و ت أثیر بس یاری دارن د و موج ب هایی که با این سبک نگاشته شدهکتاب

شوند؛ البته ب رای ی افتن مه ارت در ای ن س بک، تم رین و تحول بیشتری در مخاطب می

 .دقت بسیاری لازم است

 گیرینتیجه

کند؛ بنابراین هر پیامی که ب ه است، انگیزه رفتار ایجاد نمی« حب یات»پیامی که مخالف 

باش د. ای ن روش در آی ات و « ح ب یات»شود، باید موافق و همسو ب ا مخاطب داده می
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ب ه انف اق، حج اب،  های فراوانی دارد. موافقت با ح ب یات، یعن ی توص یهروایات نمونه

ای بیان شود که مخاطب احساس نکند ای ن دس تورها گونهید بهاخلاص، ایثار، ندم و... با

های او را ب ه نح وی ب الاتر و مخالف تمایلات درونی اوست؛ بلکه احساس کند خواس ته

پرسد آیا سازد؛ مثلًا خداوند حکیم برای ایجاد انگیزه انفاق، ابتدا میتر برآورده میکامل

فرماید راه رسیدن به ای ن یی کنم؟ سپس میخواهید شما را به تجارتی سودمند راهنمامی

فرموده است: اگر فقیر  ×تجارت، دادن مال در راه خداست. همچنین امیرالمؤمنین علی

 دادن.فرماید با صدقهگشتید، با خداوند تجارت کنید! سپس می

اگر پیام موافق حب یات باشد، همان تمایلاتی که انسان را به بخ ل، ریای ل و انج ام 

 .کندها را در آدمی ایجاد میفضایل و ارزش کشاند، انگیزهمی هر گناهی
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Abstract 

One of the effective methods for gaining deeper understanding and 

uncovering semantic subtleties in religious texts is the analysis of 

conceptual relations among words and the examination of their semantic 

structures. This approach is particularly important in the study of 

Qur’anic texts, which possess remarkable linguistic and semantic richness. 

The present study, using a systematic semantic-analysis approach and 

employing a descriptive–analytical method, identifies and analyzes the 

semantic concept of khurūj (exit/emergence) and the words that share the 

highest number of semantic components with this concept. The findings 

indicate that khurūj refers, in its general sense, to emergence and 

manifestation. Buru ̄z denotes emerging and becoming apparent after 

being hidden, and it often refers to scenes of battle and combat. Buzūgh 
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emphasizes the beginning of rising and appearing, along with gradual 

unfolding. Shurūq refers to the direction and place of rising. Tulū‘ means 

appearing and manifesting, and also rising and gaining prominence. 

Z ̣uhu ̄r refers to becoming visible after being concealed. Budūw applies to 

anything that comes into existence suddenly and initially, beginning 

something new and unprecedented. Fut ̣u ̄r refers to splitting and opening 

something firm and solid over a long duration. Despite their shared 

general semantic domain of “khurūj,” these words contain subtle semantic 

distinctions that significantly influence their precise usage across different 

Qur’anic contexts. These nuances play a major role not only in 

understanding the exact meaning of the verses but also in their 

interpretation and exegesis.  

Keywords 

Khuruj, comparative approach, semantic components, conceptual 

relations. 

 

Extended Abstract 

This study, grounded in the science of semantics, aims to conduct a 

semantic analysis of the concept of khuruj (“emergence/exit”) as it 

appears in the Qur’an through various related terms such as buruz, 

buzugh, shuruq, tulu‘, zuhur, budu, and futur. These terms occur in 

different semantic fields within the Qur’anic text, each carrying its own 

specific connotations. Semantic examination of these words across diverse 

Qur’anic contexts leads to a more comprehensive understanding of the 

overarching concept of “appearance” and clarifies the precise semantic 

relationships among these terms. 

In recent years, systematic studies in the field of semantics—especially 

within the analysis of religious texts—have witnessed significant growth 

and have increasingly become an essential tool in religious scholarship. 

This development has given rise to new approaches among scholars in 

religious and human sciences, approaches that rely on semantic analysis 

as a foundational method. Semantics, as a discipline concerned with the 
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analysis of meanings, semantic structures, and the relationships among 

words, serves in this research as the principal tool for examining religious 

texts, particularly the Qur’an. This scientific approach enables researchers 

not only to study the surface meanings of words but also to uncover 

deeper semantic layers and more complex interconnections among 

various concepts. The Qur’an, with its profound semantic structure, 

employs vocabulary in multiple contexts and with diverse implications. 

This characteristic makes precise and comprehensive analysis of Qur’anic 

vocabulary particularly necessary. Therefore, this study aims to move 

beyond superficial lexical analysis and to examine intricate semantic 

relationships that may not be immediately apparent to readers. By doing 

so, scholars are able to interpret religious, social, philosophical, and even 

scientific concepts within the Qur’an with greater clarity. 

The findings of this study clearly contribute to illuminating the 

semantic relationships among various Qur’anic terms. A precise analysis 

of the vocabulary associated with the concept of “appearance” not only 

enhances understanding of the individual meaning of each term but also 

clarifies the complex semantic connections among them. This research 

can assist scholars in providing more accurate interpretations of Qur’anic 

concepts and will serve as an effective tool—particularly for researchers in 

Qur’anic studies and religious studies—in future analyses of religious 

concepts and the precise meanings of Qur’anic vocabulary. Furthermore, 

this study may lead to deeper comprehension of Qur’anic and religious 

texts and open new horizons for future research in this field. 

Using a systematic semantic approach and the descriptive–analytical 

method, the present study identifies and semantically analyzes the 

concept of khuruj and the words that share the greatest number of 

common semantic components with it. 

The findings indicate that khuruj denotes the general meaning of 

“Zuhur” or “Buruz.” Buruz refers to emergence and appearance after being 

hidden, and it often relates to scenes of battle and confrontation. Buzugh 

emphasizes the beginning of rising, appearance, and gradual unfolding. 

Shuruq indicates the direction or place of rising. Tulu‘ means appearance 

or emerging and also connotes rising and gaining prominence. Zuhur 
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refers to becoming manifest after concealment. Budu applies to anything 

that comes into existence suddenly and originally, marking the beginning 

of something new. Futur denotes splitting or opening something firm and 

solid over an extended period. 

Despite their shared general semantic domain of “emergence,” these 

terms possess subtle semantic distinctions that play a significant role in 

their precise application within various Qur’anic contexts. These 

differences influence not only the understanding of the exact meanings of 

the verses but also their interpretation and exegetical implications. 
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في القرآن الكريم « الخروج»مقاربةٌ مقارنة في المكوّنات الدلالية لـ 
 بالترکيز على العلاقات المفهومية

 2السيد محمدياسين مرتضوي          1عشريهرحمان 
 51/15/2529تاریخ الإصدار:   53/55/2529تاریخ القبول:   27/53/2529تاریخ التعدیل:   85/59/2529تاریخ الإستلام: 

 الملخ ص

من الأساليب الفاعلة في تحقيق فهمٍ أعمق وكشف الدقائق الدلالية للنصوص الدينية، تحليل العلاقات 

المفهومية للألفاظ ودراسة البخنى الدلالية لها بدقة. وتزداد أهمية هذا المنه  على وجه الخصوص في تحليل 

النصوص القرآنية لما تتمي ز به من ثراء لغوي ومعنوي. وقد تناول هذا البلث، بمنهٍ  منظ م في التلليل 

والكلمات التي « الخروج»مفهوم  التلليي،، تحديدَ وتحليلَ –الدلالي وبالاعتماد على الأسلوب الوصفي

نات الدلالية. تخظهر نتائ  البلث أن  يحمل معنىً عاماً هو « الخروج»تشترك معه في أكبر عدد من المكو 

فيدل  على الخروج والظهور بعد خفاء، وغالباً ما يخستعمل في مشاهد الحرب « البروز»الظهور والبروز. أما 

ز على بدا« البزوغ»والقتال. و يدل  على « الشروق»ية الطلوع والظهور مع الانشقاق التدريجي. بينما يرك 

هو « الظهور»لارتفاع والإشراف. وايعني الظهور والبروز، وكذلك « الطلوع»جهة ومكان الطلوع. و

                                                           
 إيران. ،قم .أستاذ مشارك، جامعة علوم ومعارف القرآن الكريم. 1

oshryeh@quran.ac.ir 

 إيران. ،قم .ماجستيرجامعة علوم ومعارف القرآن الكريم. 2

sydmhmdyasynmrtdwy@gmail.com  

نات الدلالية لـ هـ ش 4141سيد محمد ياسين. )العشريه، رحمان؛ مرتضوي،  * « الخروج»(. مقاربة مقارنة في المكو 

 .41-23ص (، 3)7دراسات علوم القرآن،  لمفهومية.في القرآن الكريم بالاعتماد على العلاقات ا

https://doi.org/10.22081/jqss.2025.71445.1366 

 إيران. ،قم .المعهد العالي للعلوم والثقافة الإسلامية الناشر:

 «.حقوق التأليف وحقوق النشر الكاملة محفوظة للكت اب» 4141 ©
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جد فجأةً وبصورة أولية، أو بدأ عملًا جديداً لم « البدو  »الانكشاف بعد الخفاء. وأما  فيخطلق على كل  ما وخ

طور» .من قبليكن   صلبٍ ومتيٍن وفتله على نلوٍ ممتد  وطويل. وعلى الرغم من « الفخ
ٍ
يعني شقَّ شيء

، فإن هذه الألفاظ تحمل فروقاً دلالية دقيقة لها أثرٌ مهم  في «الخروج»الاشتراك الدلالي في المفهوم العام لـ 

لا تؤث ر في فهم المعنى الدقيق  الاستخدام الدقيق لها ضمن السياقات القرآنية المختلفة. وهذه الفروق

 .للآيات فلسب، بل تؤد ي دوراً بارزاً أيضاً في تفسيرها وتأويلها

 الکلمات المفتاحیة

نات الدلالية، العلاقات المفهومية.  الخروج، المقاربة المقارنة، المكو 
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« خروج»های معناییرهیافتی تطبیقی بر مؤلفه
 روابط مفهومیدر قرآن کریم با تکیه بر 

 2سیدمحمدیاسین مرتضوی           1رحمان عشریه

 55/57/1151تاریخ انتشار:   17/53/1151تاریخ پذیرش:  59/53/1151تاریخ اصلاح:  55/58/1151تاریخ دریافت: 

 چکیده

ه ای معن ایی مت ون دین ی، تحلی ل رواب ط تر و کش ف ظرافتهای مؤثر برای در  عمی قیکی از روش

مفهومی واژگان و بررسی دقیق ساختارهای معنایی آنهاست. این رویکرد ب ویژه در تحلی ل مت ون قرآن ی 

من د در ای دارد. پژوهش حاضر ب ا رویک ردی ندامکه از غنای زبانی و معنایی برخوردارند، اهمیت ویژه

و « خ رو »تحلیلی، به شناسایی و تحلیل معنایی مفه وم -تحلیل معناشناسی و با استفاده از روش توصیفی

های معنایی مشتر  با این مفهوم دارن د، پرداخت ه اس ت. نن ایج تحقی ق نش ان کلماتی که بیشترین مؤلفه

رو  و ظه ور پ س از ب ه معن ای خ « ب روز»ب ه معن ای عم ومی ظه ور و ب روز اس ت. « خ رو »دهند: می

ب ه آغ از طل وع و ظه ور و « بُ زوغ»های جن گ و نب رد اش اره دارد. بودن است که بیشتر به ص حنهپنهانی

ب ه معن ای ظه ور و « طل وع»بر جهت و مکان طلوع دلال ت دارد. « شروق»شکافتن تدریجی تأکید دارد. 

                                                           
 قم.. میدانشگاه علوم و معارف قرآن کر. اریدانش. 1

oshryeh@quran.ac.ir 
 . قم.میدانشگاه علوم ومعارف قرآن کر ،ارشد یکارشناسدانش آموخته . 2

sydmhmdyasynmrtdwy@gmail.com 
در ق رآن  «خ رو »ییمعن ا یهاب ر مؤلف ه یق یتطب یافتی ره(. 1464. )نیاسیدمحمدیس ،یرحمان؛ مرتضو ه،یعشر *

 .14-88 صص ،(8)7مطالعات علوم قرآن،  .یبر روابط مفهوم هیبا تک میکر
https://Doi.org/10.22081/jqss.2025.71445.1366 

 :پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی، قم، ایران ناشر. 
 «است محفوظ سندگانینو یبرا انتشار کامل حقوق و تألیف حق» 1464 ©
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« بُ دُو  »بودن است. ن پس از پنهانبه معنای آشکارشد« ظهور»بروز، نیز برآمدن و اشراف پیداکردن است. 

باره و ابتدایی به وجود آمده، کاری نو و جدی د آغ از ک رده اس ت. شود که یکبه هر چیزی اطلاق می

طور طولانی است. با وجود اشترا  معنایی به معنای شکافتن و گشودن چیزی سخت و محکم به« فطور»

ی معنایی ظریفی هستند که تأثر مهم ی در ک اربرد ها، این واژگان دارای تفاوت«خرو »در مفهوم کلی 

تنها در در  معنای دقی ق آی ات، بلک ه در ها نههای مختلف قرآنی دارند. این تفاوتدقیق آنها در بافت

 .کنندتفسیر و تأویل آنها نیز نقش بسزایی ایفا می

 هاواژهکلید

 های معنایی، روابط مفهومی.خرو ، رهیافت تطبیقی، مؤلفه
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 دمهمق

مند در حوزه معناشناسی، ب ویژه در تحلی ل مت ون دین ی، های اخیر، مطالعات ندامدر سال

ای ب ه یک ی از ابزاره ای ض روری در طور فزاین دهپیشرفت چشمگیری داشته است و ب ه

گیری رویکردهای جدی دی های دینی تبدیل شده است. این روند موجب شکلپژوهش

شده که مبتنی بر علم معناشناسی اس ت. معناشناس ی، ب ا میان محققان علوم دینی و انسانی 

پ ردازد، و روابط میان آنه ا می که به تحلیل معانی واژگان، ساختارهای معناییعنوان علمی 

در این تحقیق ابزار اصلی برای تحلیل متون دینی، بویژه قرآن کریم اس ت. ای ن رویک رد 

ن بر بررسی معن ای ظ اهری واژگ ان، دهد که افزوعلمی به پژوهشگران این امکان را می

 .تر مفاهیم مختلف را نیز کشف کنندهای پنهان معنایی و روابط پیچیدهلایه

های مختل ف و ب ا قرآن کریم با ساختار معن ایی پیچی ده خ ود، واژگ ان را در س یاق

برد. این ویژگی، تحلیل دقیق و جامع واژگان و مفاهیم ق رآن کار میهای متنوع بهدلالت

ه ای س طحی رو این تحقیق در پ ی فرات ررفتن از تحلیلسازد؛ ازاینبویژه ضروری می را

پ ردازد ک ه ممک ن اس ت در نگ اه ای میواژگان است و به بررسی روابط معنایی پیچیده

توانند مف اهیم دین ی، نخست برای خوانندگان، پنهان بمانند. پژوهشگران از این طریق می

 .قرآن را با دقت بیشتری تبیین کننداجتماعی، فلسفی و حتی علمی 

اس ت ک ه در « خ رو »ش ود، مفه وم یکی از مفاهیمی که در این تحقیق بررس ی می

و « بُ دُو  »، «ظه ور»، «طلوع»، «شروق»، «بزوغ»، «بروز»قرآن کریم با واژگان مختلفی مانند 

های خ اص لتهای معنایی مختلف و با دلاکار رفته است. این واژگان در زمینهبه« فطُُور»

های مختل ف شوند. تحلی ل معن ایی ای ن واژگ ان در س یاقخود در قرآن کریم ظاهر می

تری ش ود و رواب ط معن ایی دقی قمنجر می« ظهور»تری از مفهوم کلی قرآن به فهم جامع

 .شودمیان این واژگان روشن می

آن ک ریم سازی روابط معنایی واژگان مختل ف در ق رهای این تحقیق، به روشنیافته

تر تنها ب ه فه م دقی قن ه« ظه ور»کمک خواهد کرد. تحلیل دقیق واژگان مرتبط با مفهوم 

معنای هر یک از آنها خواهد انجامید، بلکه ارتباطات پیچیده معنایی میان این واژگ ان را 

تر مف اهیم ق رآن تواند به پژوهش گران در تفس یر دقی قسازد. این تحقیق مینیز شفاف می
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شناس ی اب زاری م ؤثر در شناس ی و دینکن د و ب ویژه ب رای محقق ان قرآنکریم کم ک 

های بعدی مفاهیم دینی و معنای دقی ق کلم ات ق رآن باش د. اف زون ب ر ای ن، ای ن تحلیل

ه ای تر از مف اهیم ق رآن و مت ون دین ی منج ر ش ود و افقتواند به در  عمیقمطالعه می

 .کندهای آتی در این زمینه باز جدیدی برای پژوهش

 . پیشینه پژوهش1

هایی ک ه در واژگ ان و جم لات خداون د حک یم فهم معانی عمیق قرآن کریم و ظرافت

های مختل ف علم ی را ب ه تحلی ل و تبی ین نهفته است، پژوهش گران و اندیش مندان رش ته

ه ای تخصص ی خ ود برانگیخت ه اس ت. ب ا ای ن ح ال، در مفاهیم مختلف قرآن در حوزه

شناس ی در ق رآن حقیق ی مس تقل و ج امع ب ا رویک رد مفهوم، ت«خرو »خصوص مفهوم 

 ه  ای پیش ین ب  ه ای در ای ن زمین ه در پژوهشمنتش ر نش ده اس  ت. البت ه مق الات پراکن  ده

بررسی فقه الحدیثی گ زارش "فَ ِیَا کاَنَ ت »ای با عنوان خورند. برای مثال، مقالهچشم می

ِ فیِه المَشیئةَُ خَرََ " با تأکید بر م نوش ته محم د « #عن ای واژه خ رو  ام ام مه دیمنَِ ال ل

و « قی ام»و « ظه ور»ب ا « خ رو »های معنایی واژه ، به بررسی تفاوت1466غلامی در سال 

 داب  ة الارض »ای دیگ ر ب ه ن ام تأثیر آن بر فهم این روایت پرداخته است. همچن ین مقال ه

زاد، محم دجواد نوش ته احم د جعف ری، علیرض ا قاس می« ای از رخ داد ان رژییا پدیده

 ، در بخش  ی کوت  اه ب  ه تحلی  ل 1818پور و س  یدروح ال  ه دهق  ان ب  اغی در س  ال س  لمان

ش  ود، ای  ن مق  الات و طور ک  ه مش  اهده میپرداخت  ه اس  ت. ام  ا هم  ان« اخرجن  ا»واژه 

 گیرن د و در ه ای ل  وی و فقه ی ق رار میموضوعات مش ابه بیش تر در چ ارچوب تحلیل

ه ای ارزش مند مفس ران و ش وند. ب ا وج ود تلاشنمی حوزه معناشناسی واژگانی بررسی

« خ رو »رسد تحقیقاتی مندم و جامع در زمین ه معناشناس ی واژه شناسان، به ندر میل ت

 .هنوز ضروری است

 . مفاهیم تحقیق2

 شوند.، بررسی می«روابط مفهومی»و « های معناییمؤلفه»دراین بخش، مفاهیم 
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 های معنایی. مؤلفه2-1

برای دستیابی به در  دقیق واژگان، معناشناسان معمولاً مفاهیم هر واژه را به اج زای 

های معنایی خاص، ساختار معن ایی عنوان مؤلفهکنند که هرکدام با کوچکتری تقسیم می

ای از ها در واق  ع مجموع  ه. ای  ن مؤلف  ه(83، ص 1818)ص  فوی، دهن  د آن واژه را ش  کل می

دهن د و ب ا ایج اد امک ان تحلی ل فهوم کل ی واژه را تش کیل میهایی هستند که مویژگی

 ، 1848)پ المر، س ازند وض وح نمای ان میروابط معنایی در سطح جمله، روابط مفهومی را به

ه ا اس تخرا  ک رد تری از واژهتوان معنای وسیعها، می. از طریق تحلیل این مؤلفه(148ص 

ها رود. این مؤلفهشمار میقات معناشناسی بهکه این فرایند یکی از اهداف اصلی در تحقی

تری از معنا دست ی ابیم ممکن است از متن یا بافت خاصی استخرا  شوند تا به فهم دقیق

های معن ایی ه ر واژه و مقایس ه آن ب ا . به این ترتی ب، بررس ی مؤلف ه(138، ص 1848)پ المر، 

جایگاه و کاربرد آنه ا را در واژگان مترادف، به در  بهتر معنای هر واژه کمک کرده، 

که این واژگان بس ته ب ه ش رایط طوریکند؛ بههای مختلف روشن میجملات و موقعیت

 .کنندخاص، کاربردهای متفاوتی پیدا می

 . روابط مفهومی2-2

ه ای اساس ی و تر اشاره شد، به گفته پژوهش گران، یک ی از بخشطور که پیشهمان

حلیل و تبیین معناشناسی واژگ ان اس ت ک ه در دنی ای شناسی معاصر، تمحوری علم زبان

. در (213، ص 1884)ب  اقری، ای برخ  وردار اس  ت شناس  ی از اهمی  ت وی  ژهتحقیق  ات زبان

خصوص روابط مفهومی واژگان و جملات، تفس یرها و تع اریف پرش ماری وج ود دارد 

س تند. در ای قاب ل پیگی ری و بررس ی هطور گستردهشناسی بهکه در متون تخصصی زبان

مند های ندامهای فراوانی برای ایجاد روشحال حاضر، در زمینه معناشناسی نوین، تلاش

و دقیق برای شناخت معانی واژگ ان و عب ارات ص ورت گرفت ه اس ت. توج ه ب ه رواب ط 

معنایی واژگان در این رویکردها نقشی بسیار کلی دی دارد. پژوهش گران ب ر ای ن باورن د 

ی ق و ص حیح از معن ای ی ک واژه، بای د آن را در چ ارچوب برای رس یدن ب ه در  عم

های بیرون ی آن روابط داخلی عناصر زبان تحلی ل ک رد و س پس ب ه جس تجوی مص داق
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. بن  ابراین در حقیق  ت، کمت  ر تحقیق  ی در ح  وزه (218، ص 1884)ب  اقری، مفه  وم پرداخ  ت 

ه نت ایج ج امع و تواند بدون توجه به روابط معنایی واژگ ان ب ا یک دیگر ب معناشناسی می

 .معتبر دست یابد

 ای واژگان. تحلیل مقایسه3

ای از عن وان یک ی از مف اهیم کلی دی، مجموع هب ا « خ رو » معناشناس ی، واژه در حوزه

مفه ومی  هایی از دای رهگیرد که هرکدام، بخشواژگان و اصطلاحات مرتبط را در برمی

تر و ن است که برای در  دقی قدهند. در این پژوهش، هدف بر ایمشتر  را شکل می

های معن ایی مش ابه ی ا های معنایی ای ن واژگ ان، برخ ی کلم اتی ک ه مؤلف هتر لایهعمیق

ان د، تجزی ه، کار رفتهدارند، ب ویژه واژگ انی ک ه در ق رآن ک ریم ب ه« خرو »راستا با هم

 ز دای رهدر مرک « خ رو » شده، واژهتحلیل و مقایسه شوند. در قالب طرح گرافیکی ارائه

معنایی ق رار گرفت ه و س ایر واژگ ان م رتبط سیس تماتیک و م ندم در اط راف آن چی ده 

اس تفاده  اند. این طرح امکان بررسی ارتباطات معنایی این واژگان و در  بهتر نحوهشده

 .آورداز آنها در متون قرآن را فراهم می
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 . خروج1-3

آم دن ی ک ش یء ی اصلی دارد: نخست، بیروندر منابع ل وی، دو معنا« خرو »واژه 

ق، 1464)اب ن ف ارس، از جایگاه خود؛ دوم، ترکیب یا تضاد میان دو رنگ، مانند سیاه و سفید 

)ج وهری، اند دانس ته )واردش دن(« دخول»را ضد واژه « خرو ». بیشتر ل ویان، (183، ص 1 

های اب ر شدن نخس تین نش انه. از جمله کاربردهای آن، به لحده نمایان(861، ص 1ق،  1464

اف  زون ب  ر ای  ن،  .(183، ص 1ق،  1464)اب  ن ف  ارس، ش  ود اط  لاق می« خ  رو »در آس  مان نی  ز 

یکی از اسامی قیامت است و بر روزی دلالت دارد ک ه در آن م ردم از زم ین و « خرو »

ی وم ». در برخ ی مت ون نی ز (38–32، ص ص 4ق،  1418)ابن مندور، آیند قبرهای خود بیرون می

ص ورت گس ترده از کار رفته است؛ زیرا در این روز م ردم ب ه برای روز عید به« الخرو 

. ای ن واژه همچن ین ب ه مب ال ی (341، ص 2ق،  1411)ه روی، آین د های خ ود بی رون میخانه

ش ود؛ چراک ه ک ان پرداخ ت میشود که سالانه به دولت یا از کشاورزان به مالاطلاق می

. از س وی (488، ص 1ق،  1414)فراهی دی، شوند ها خار  میطور مندم از داراییاین وجوه به

ق، 1412)الکف وی، ان د کار بردهنیز به« ظهور و بروز»را در معنای « خر »دیگر، برخی منابع، 

 .، که این معنا در جای خود بررسی خواهد شد(482ص 

ان  د. یک  ی از کار رفتهم  ورد ب  ه 132در « خ  رو »، مش  تقات واژه در ق  رآن ک  ریم

مَاءِ مَاءً فأََخْرََ  بِ هِ مِ نَ الثَّمَ رَاتِ » های برجسته در آیهنمونه دی ده  (22)بق ره، « وَأَنزَْلَ منَِ السَّ

وجودآم دن معنای تولی د، پی دایش و بهها را به شود. مفسران در این آیه، خرو  میوهمی

در آی  ات  .(18، ص 2،  1418)فخرال  دین رازی، ان  د؛ فراین  دی مش  ابه تول  د یر کردهآنه  ا تفس  

ُ مُخرُِْ  مَ ا »دلالت بر آشکارشدن دارد. برای نمونه، در آیه « خرو »دیگری نیز واژه  وَال ل

)واح دی ب ه معن ای آشکارس اختن ام ور پنه ان اس ت « خ رو »، (82)بق ره، « کنُتمُْ تکَتْمُُ ونَ 

نی ز، ای ن  (3)که ف، « کبَرَُتْ کلَمَِةً تخَرُُْ  منِْ أَفوَْاههِِمْ ». در آیه (138، ص 1ق،  1413نیش ابوری، 

گری آنه ا از زب ان گوین دگان دلال ت شدن سخنان ناپسند و بزرگ جل وهواژه بر نمایان

« ءَ وَشَ  جَرَةً تخَْ  رُُ  مِ  نْ طُ  ورِ سَ  ینْاَ»همچن  ین در آی  ه  .(868، ص 2ق،  1468)زمخش  ری، دارد 

آم دن درخ ت از ک وه و پی دایش آن از دل دهنده بیروننش ان« تخر »، واژه (26)مؤمنون، 

« ِِنَّهَ ا شَ جَرَةم تخَْ رُُ  فِ ي أَصْ لِ الجَْحِ یمِ » . در آی ه(81، ص 13ت ا،  )ابن عاش ور، بیزمین است 
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ب ر رش د و روی ش درخ ت از مح ل آتش ین دلال ت دارد « خرو »نیز معنای  (84)ص افات، 

در نهایت، یکی از بارزترین نموده ای ای ن واژه در ک اربرد  .(818، ص 3–8،  1888طبرس ی، )

ها از آم  دن انس  ان، خ  رو  ب  ه بیرون(42)ق، « یَ  وْمُ الخُْ  رُو ِ »آن در ق  رآن اس  ت. در آی  ه 

 .(466، ص 12،  1888)مشهدی، قبرهایشان در روز قیامت اشاره دارد 

گی رد ک ه کاربرد قرآنی، مفاهیم متنوعی را در ب ر میدر « خرو »بر این اساس، واژه 

ه ای اس تعاری مانن د ظه ور آمدن از مک انی ت ا دلالتهای فیزیکی چون بیروناز دلالت

دهنده ظرفیت بالای حقایق پنهان، رشد و پیدایش گسترده است. این تنوع مفهومی، نشان

 .است واژه در انتقال معانی مختلف، متناسب با بافت و سیاق آیات

 . بروز2-3

کار شدن چیزی پس از پنهانی ب هدر منابع ل وی به معنای آشکار و نمایان« بروز»واژه 

ش ود ک ه ام ر پنه انی از . این واژه زمانی اس تفاده می(213، ص 1ق،  1464)ابن فارس، رود می

ب رای . (131، ص 1ق،  1414)فراهی دی، حالت نهفتگی خار  شده، در معرض دید قرار گی رد 

شود و به مکانی باز همچ ون ص حرا ب رای انج ام ام ور نمونه فردی که از خانه خار  می

. همین واژه در م وقعیتی دیگ ر، (33ق، ص 1463)فیومی، شود تلقی می« برََزَ »رود، شخصی می

رود؛ زیرا ت ا کار میگیرد نیز بهزمانی که اسبی در جریان مسابقه از دیگر اسبان پیشی می

ت ا، )ازه ری، بیآن، توانایی و برتری آن اسب پنهان بوده، اکنون آشکار شده اس ت پیش از 

نیز بر همین محور دلالت دارند. ب رای مث ال، « بروز»کاربردهای دیگر واژه  .(261، ص 18 

نامند؛ چراکه خلوص پنه ان ط لا می« ابریز»فرایند جداشدن طلای خالص از ناخالصی را 

أب رزت »شود. همچنین در زبان عربی، انتش ار کت اب را ب ا تعبی ر در این مرحله نمایان می

، ک ه ب از ه م ب ر جنب ه آشکارس ازی (383، ص 8ق،  1464)ج وهری، کنن د بی ان می« الکتاب

ش ود ک ه ه یچ پوش ش ی ا م انعی چ ون نیز به زمین ی اط لاق می« براز»دلالت دارد. واژه 

. ب ه هم ین (123ق، ص 1418جس تانی، )سدرخت یا بن ا ن دارد و ک املًا در مع رض دی د اس ت 

« ب رز»ش وند، از واژه صورت، هنگامی که دو ت ن ب رای مب ارزه آش کارا وارد می دان می

کار . این واژه حتی در معنای مج ازی نی ز ب ه(111، ص 1ق،  1428)ابن دری د، شود استفاده می
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ر در اجتم اع گری اخلاق نیکو ی ا جم ال آش کامحسوسی چون جلوهرفته، به مفاهیم غیر

 .(218، ص 3ق،  1411زاده خراسانی، ؛ واعظ884، ص 1ق،  1418)ابن مندور، شود نیز اطلاق می

کار رفت ه بارها به معنای آشکارشدن پس از نهفتگی به« بروز»در قرآن کریم نیز واژه 

ب ه معن ای خ رو  و ، ای ن واژه (236)بق ره، « وَلمََّ ا بَ رَزُوا لجَِ الوُتَ وَجُنُ ودِهِ »است. در آی ه 

. (218، ص 2ق،  1422)ثعلب ی، کار رفته اس ت آشکارشدن در برابر دیدگان و در فضای باز به

ِ جَمیِعًا»همچنین در آیه  به معن ای حض ور آش کار و ب دون « برزوا»، (21)ابراهیم، « وَبرََزُوا لِ ل

. برخ ی مفس ران ای ن (48، ص 12ق،  1418)طباطب ایی، پرده در پیشگاه الهی تفسیر شده اس ت 

 ، 2ت ا،  )بیض اوی، بیدانن د آیه را اشاره به خرو  از قب ور و حض ور در ص حرای محش ر می

دلالت بر زمین ی دارد ک ه « باَرِزَةً »نیز واژه  (48)کهف، « ترََى الَْرَْضَ باَرِزَةً ». در آیه (838ص 

)طوس ی، آش کار اس ت  از هرگونه پوشش، مانند درخت یا کوه، خالی شده است و ک املاً 

 .(811، ص 8ق،  1412؛ ماوردی، 34–38، صص 8تا،  بی

ت وان تف اوت ظری ف، ام ا اساس ی می ان دو واژه در مقام تحلیل معنایی و تطبیقی، می

آم دن در زبان عربی ب ه معن ای بیرون« خرو »را برجسته ساخت. واژه « بروز»و « خرو »

ص رفاً ب ر « خ رو »پیش از آن مفروض باش د.  عام است و ضرورتی ندارد حالت پنهانی

انتقال از یک وضعیت به وضعیت دیگر )اعم از درون به بی رون ی ا م وقعیتی ب ه موقعی ت 

در مقاب ل،  .آنکه بر آش کاری پ س از پنه انی تأکی د داش ته باش ددیگر( دلالت دارد؛ بی

ت ر در پیشتر دارد و مشخصاً ناظر به آشکارشدن چیزی است ک ه مفهومی خاص« بروز»

 ممکن است بدون س ابقه« خرو »که حالت اختفا یا نهفتگی بوده است. بنابراین، درحالی

همواره مسبوق به حالت پنهانی است و آشکارسازی آن ی ک « بروز»پنهانی نیز رخ دهد، 

یابد؛ چراک ه ه ر ویژگی محوری است. این تمایز بویژه در کاربردهای قرآنی اهمیت می

زَتِ »ب رای نمون ه، در آی ه  .کن دد بار معنایی خاص ی را منتق ل میواژه در بافت خو وَبُ رِّ

زَت»، واژه (88)نازع ات، « الجَْحِیمُ لمَِن یرََى بیانگر آشکارشدن حقیقت ی هولن ا  اس ت « برُِّ

« خ رو »که تا آن لحده از دیدگان انسان پنهان مانده ب ود. در چن ین کاربرده ایی، واژه 

بودنِ پیش ین و ش ود؛ چراک ه دلال ت ض منی پنه انی« بروز»گزین درستی جایتواند بهنمی

 .آشکارسازی تدریجی در آن نهفته نیست
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در نس بت آنه ا ب ا مفه وم « بروز»و « خرو »توان گفت تمایز اصلی میان بنابراین، می

ب ه معن ای آشکارش دن پ س از اختفاس ت، « ب روز»ک ه نهفتگی و پنه انی اس ت. درحالی

کن د. ای ن فرضی ندارد و تنها بر حرک ت ی ا انتق ال دلال ت میپیشلزوماً چنین « خرو »

تر معانی آی ات های معناشناسی قرآن، نقشی کلیدی در فهم دقیقتفاوت، بویژه در تحلیل

 .کندایفا می

 . بزوغ3-3

، 1ق،  1464)اب ن ف ارس، در منابع ل وی به معنای طلوع و ظهور آم ده اس ت « بزوغ»واژه 

. ای ن واژه (13ق، ص 1412)عس گری، ی اص لی خ ود ب ه طل وع اش اره دارد و در معنا (244ص 

کار همچنین در معنای شکافتن، بویژه در کاربردهایی چون نیشترزدن به پ ای حی وان، ب ه

ش دن و آغ ازِ . ب ا توج ه ب ه دلال ت آن ب ر گشوده(436، ص 3ق،  1421س یده، )ابنرفته است 

از مح ل ش کاف ی ا جراح ت، مانن د خ ون نی ز شدن چیزی برای جاری« بزوغ»شکافتن، 

در مواردی « بزوغ»کاربرد  .(113، ص 1،  1838؛ ازدی، 13ق، ص 1412)عس گری، شود استفاده می

همچون طلوع خورشید یا درآمدن دندان، دلالت بر آغاز پدیدارشدن و ظه ور ت دریجی 

ش کافتن »ای ن ریش ه را . برخی محققان، معن ای اص لی (122ق، ص 1412)راغب اصفهانی، دارد 

 .(238، ص 1،  1884)مصطفوی، اند دانسته« همراه با طلوع

س  از در  معن  ا ی ا مش  ابه، زمینهدر مطالع ات معناشناس  ی قرآن ی، تم  ایز واژگ ان هم

، با وجود ش باهت ظ اهری، «بروز»و « بزوغ»های معنایی آیات است. واژگان تر لایهدقیق

اساساً دلالت « بزوغ»واژه  .های بنیادینی دارندآنی، تفاوتاز حیث بار معنایی و کاربرد قر

رود که در ح ال طل وع ی ا کار میهایی بهبر آغاز پدیدارشدن دارد و معمولاً برای پدیده

های آسمانی چ ون ظهور اولیه هستند. در متون قرآنی، این واژه اغلب در ارتباط با پدیده

، واژه (88)انع ام، « فلَمََّ ا رَأَى القْمََ رَ باَزِغً ا»ر آی ه شود. برای مثال، دخورشید و ماه دیده می

حام ل « ب زوغ»ده د اشاره به لحده آغازین طلوع ماه دارد. ای ن ک اربرد نش ان می« بازغاً»

ب ر « ب روز»در مقاب ل، واژه  .و حرک ت از نه ان ب ه ظه ور اس ت« شروع روشنایی»معنای 

وده است، بدون آنکه بر زمان آغ از ی ا تر پنهان بآشکارشدن چیزی دلالت دارد که پیش
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بیانگر تبدیل وضعیت از پنه انی ب ه آش کار « بروز»فرایند تدریجی آن تأکید داشته باشد. 

هایی رو، ای ن واژه بیش تر در زمین هندر از زمان یا نح وه وق وع آن؛ ازهم یناست، صرف

های پنهان در ق رآن شدن حقیقتها یا نمایانمانند قیامت، حسابرسی، افشای اعمال انسان

 ش ود. در آی هروش نی دی ده میتفاوت کاربرد این دو واژه در ق رآن به .کار رفته استبه

 ض روری اس ت؛ زی را ای ن واژه ب ر آغ از طل وع « ب زوغ»مربوط به طلوع ماه، اس تفاده از 

 فاق  د « ب  روز»اس  تفاده ک  رد؛ چراک  ه « ب  روز»ت  وان ب  ه ج  ای آن از دلال  ت دارد و نمی

نی و آغ  ازگری اس  ت و اس  تفاده از آن در ای  ن س  یاق، دلال  ت دقی  ق آی  ه را عنص  ر زم  ا

 .سازدمخدوش می

 «ب زوغ»گونه بیان ک رد: توان اینهای معنایی این دو واژه را میبر این اساس، تفاوت

بودن در معن ای آن پررن گ بر آغاز پدیدارشدن دلالت دارد و عنصر زم انی و ت دریجی

 آنک ه الزام اً ب ه زم ان ی ا ن اظر ب ه آشکارش دن پ س از نهفتگ ی اس ت، بی «بروز» .است

تنها از ند ر ن ه« ب روز»و « ب زوغ»ه ای در نتیج ه، واژه .مرحله آغازین اش اره داش ته باش د

شناسی، بلکه از حیث کاربرد معنایی در قرآن، مفاهیمی متمایز دارند. توجه ب ه ای ن ریشه

تر آی ات ست واژگان جل وگیری ک رده و ب ه فه م دقی قتواند از تفسیر نادرها میتفاوت

 .کمک کند

 . شروق 4-3

در ل ت به معنای مخالف غروب، روشن کردن، نورافشاندن و گش ودن « شروق»واژه 

به معنای طلوع خورشید از هم ین معن ا گرفت ه ش ده « شرقت الشمس»آمده است. عبارت 

ش ود ک ه از نین به هر چیزی اط لاق می. این واژه همچ(284، ص 8ق،  1464)ابن ف ارس، است 

جهت مشرق طلوع کند و در نثر عربی درباره خورش ید و م اه، و در اش عار ب ه س تارگان 

ه ای ب ه زمان« مش رقان». در زب ان عرب ی، (83، ص 3ق،  1414)فراهی دی، شود نسبت داده می

. هنگ  ام طل  وع (232، ص 2ق،  1428دری  د، )ابنش  ود آغ  ازین زمس  تان و تابس  تان اط  لاق می

 (288، ص 18ق،  1414؛ زبی دی، 1116، ص 8ق،  1412)فیروزآب ادی،  شودنامیده می« شرق»خورشید، 

 .(231، ص 3تا،  )ازهری، بیو به معنای سمت طلوع خورشید است 
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« ش روق»و « ب زوغ»در بررسی دقیق واژگان قرآنی مرتبط با طلوع خورش ید، دو واژه 

های چشمگیری دارند که ب ر اهمی ت ای ن واژگ ان ربرد قرآنی تفاوتاز ندر معنایی و کا

در ل ت به معنای ش کافتن، ظه ور و آغ از طل وع « بزوغ»در متن قرآنی تأکید دارد. واژه 

مْسَ باَزِغةًَ »یک پدیده آمده است. این معنا در آیه  ا رَأَى الشَّ وضوح نمود به (83)انعام، « فلَمََّ

آغاز طلوع خورشید و نخس تین لحد ه ظه ور آن ب ر اف ق « بازغة»دارد؛ جایی که مراد از 

ای گ ذرا، ام ا مه م ک ه ب ا ناظر بر زمان آغاز طل وع اس ت؛ لحد ه« بزوغ»است. بنابراین، 

کردن، گش ودن و به معن ای روش ن« شروق»در مقابل، واژه  .رخداد اولیه نور همراه است

روشنایی دلال ت دارد. از حی ث برخاستن نور است، که به فرایند کامل طلوع و گسترش 

وض وح به« مش رق»به جهت طلوع اشاره دارد. این دلالت در واژه مشتق « شروق»مکانی، 

ِ المَْشْرِقُ وَالمَْ رِْبُ »که در آیات پرشماری، مانند شود؛ چناندیده می  (142و  113)بق ره، « وَلِ ل

بر « بزوغ»ت. بنابراین در کاربرد قرآنی، واژه آمده اس (1)مزمل، « رَبُّ المَْشْرِقِ وَالمَْ رِْبِ »و 

و مشتقات آن، ن اظر ب ر « شروق»که لحده آغاز ظهور نور خورشید دلالت دارد؛ درحالی

 .جهت و موقعیت طلوع یا فرایند تابش هستند

شود. مفسرانی چون شریف لاهیجی تمایز این دو واژه در تفسیر قرآنی نیز تقویت می

ِ »در تفس یر آی ه  (813، ص 1ت ا،  )کاش انی، بیو کاش انی  (164، ص 1 ، 1888)شریف لاهیج ی ،  وَلِ ل

اند. بخش جه ان دانس تهمشرق را محل طلوع آفتاب و نقط ه روش نایی« المَْشْرِقُ وَالمَْ رِْبُ 

ه معن ای ، مفس ران ش رقیت مک ان را ب (18)م ریم: « ِِیِ انتْبَذََتْ منِْ أَهْلهَِا مَکاَناً شَرْقیِ ا»در آیه 

. همچن ین در آی ه (428، ص 3،  1881)طیب، اند پذیری آن از نور خورشید تفسیر کردهتابش

ها اش اره ش ده اس ت ک ه ب ه ت یی ر مح ل طل وع به تعدد مشرق (3)صافات، « رَبُّ المَْشَارِقِ »

 .(181، ص 3ق،  1422)ثعلبی، های طلوع دلالت دارد خورشید در طول سال و تنوع در جهت

در قرآن ب ا تأکی د ب ر لحد ه آغ از طل وع خورش ید، و « بزوغ»ر نتیجه، کاربرد واژه د

دهنده دق ت ب الای واژگ ان با تأکید بر جهت، موقعی ت و گس ترش ن ور، نش ان« شروق»

تنها وجه ادب ی مند است. این تفکیک واژگانی نهقرآنی در تفکیک مفاهیم طبیعی و زمان

تری از رابط ه مندر معناشناسی قرآنی نی ز در  عمی قسازد، بلکه از قرآن را برجسته می

 .آوردهای الهی فراهم میهای طبیعی و نشانهانسان با پدیده
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 . طلوع5-3

، (411، ص 8ق،  1464)اب  ن ف  ارس، در زب  ان عرب  ی ب  ه معن  ای ظه  ور، ب  روز « طل  وع»واژه 

های . در ترکیب(186، ص 1838)زمخشری، و برآمدن است  (818تا، ص )زمخشری، بیآمدن بیرون

به معنای آغ ازکردن، « طَلعََ فلان»به معنای قصد یمن کردن، « طلع یمن»مختلف، عبارت 

لعََ »و   ، 2ق،  1428)اب ن دری د، به معنای اش راف پی داکردن از ب الا ب ه پ ایین آم ده اس ت « أَطَّ

« طلع علی الام ر»و  (1631، ص 2ق،  1414)فراهیدی، به معنای دیدن « طلعه». همچنین، (433ص 

طل ع »های مجازی، عب ارت . در استفاده(821، ص 11ق،  1414)زبیدی، به معنای دانستن است 

آم ده اس ت « غای ب ش د»ب ه معن ای « طل ع عن ا»و « آوردنهج وم»ب ه معن ای « علینا فلان

 . در معنای اصلی، این واژه به معنای عل و و ظه ور ب ر چی زی اس ت(818تا، ص )زمخشری، بی

ِِیَا طَلعََ  تْ »در آی  ه « طل  وع»در ق  رآن، واژه  .(123، ص 8،  1884)مص  طفوی،  وَتَ  رَى الشَّ  مْسَ 

و در آی ه  (886، ص 12،  1881)ابوالفت وح رازی، به معنای برآمدن  (18)کهف: « تزََاوَرُ عَنْ کهَْفهِِمْ 

لعَتَْ عَلیَهِْمْ لوََلَّیتَْ منِهُْمْ فِرَارًا» ت ا، )طوس ی، بیبه معن ای اش راف پی داکردن  (13)کهف، « لوَِ اطَّ

آوردن ، هج  وم(212ق، ص 1412؛ ش  بر، 868، ص 1ق  1428)حس  ینی ش  یرازی، ، دی  دن (22، ص 8 

)اب ن عجیب ه،  )اشراف ب ه چی زی و مش اهده ب ا چش م(و اطلاع  (841، ص 2ق،  1418)سمرقندی، 

لعََ »آمده است. در آیه  (238، ص 8ق،  1411 حْمَنِ عَهْدًاأَطَّ  (83)م ریم، « الْ یَبَْ أَمِ اتَّخَذَ عنِدَ الرَّ

و دانس تن تفس یر ش ده اس ت  (118، ص 8ق،  1412)مده ری، به معنای رفتن به ب الای چی زی 

 .(814، ص 1ق،  1418؛ محلی، 281، ص 3ق،  1461کثیر، )ابن

با وج ود « طلوع»و  «شروق»در بررسی واژگان قرآنی ناظر به طلوع و ظهور، دو واژه 

های بسیاری دارن د. واژه های ظاهری، از ندر معناشناسی و کاربرد قرآنی، تفاوتشباهت

عنوان اشاره در قرآن کریم نه تنها به معنای صرفِ طلوع خورشید، بلکه بیشتر با « شروق»

در کاربس ت « ش روق»کار رفته است. به عبارت دیگ ر، به جهت، سمت و مکان طلوع به

نمایانه دارد و نه لزوماً بار زمانی. این کاربرد در مش تقات ی بیشتر بار فضایی و موضعقرآن

ِ المَْشْ رِقُ »ک ه در آی اتی مانن د کن د؛ چنان، نمود بیش تری پی دا می«مشرق»آن، مانند  وَلِ ل

در ق رآن « شروق» شود. بنابراینمشاهده می (18)مریم، « مَکاَناً شَرْقیِ ا»و  (113)بقره، « وَالمَْ رِْبُ 

در  .به بعُد مکانی و ج رافیایی طلوع دلالت دارد، ن ه ب ه رخ داد زم انی طل وع خورش ید
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در زبان عرب ی مع انی بس یاری دارد و کاربرده ای « ط.ل.ع»از ریشه « طلوع»مقابل، واژه 

مختلفی در قرآن دارد. این واژه در اصل ب ه معن ای ظاهرش دن، برآم دن، آشکارش دن و 

بر چیزی است. تنوع معنایی این ریش ه در ق رآن قاب ل توج ه اس ت. در آی ه  یافتناشراف

ِِیَا طَلعََتْ تَ زَاوَرُ عَ نْ کهَْفهِِ مْ » مْسَ  وض وح ب ه معن ای به« طلع ت»، (18)که ف، « وَترََى الشَّ

لعَْ تَ »که در آی ه برآمدن خورشید و آغاز حرکت آن در افق آمده است؛ درحالی لَ وِ اطَّ

لع»، ریشه (13)که ف، « لَّیتَْ منِهُْمْ فِرَارًاعَلیَهِْمْ لوََ  کردن و یافتن، مش اهدهبه معنای اشراف« اط 

لَ عَ الْ یَْ بَ »رویارویی با یک واقعیت است. همچن ین در آی ه  ، ای ن واژه در (83)م ریم، « أَطَّ

 دهنده ای  ن تن  وع معن  ایی نش  ان .ی  افتن و دانس  تن ام  ور نه  ان آم  ده اس  تمعن  ای آگاهی

ک  ه واژه های زم  انی، ادراک  ی و معرفت  ی اس  ت؛ درحالیدر زمین  ه« طل  وع»ژه غن  ای وا

بیشتر به بعُد مک انی و ج رافی ایی طل وع اش اره دارد و از تن وع معن ایی کمت ری « شروق»

 .برخوردار است

مند و معرفت ی بر رخداد زمان« طلوع»توان گفت: در بافت معنایی قرآن، در نتیجه، می

نم ای طل وع اس ت و ب ه عم دتاً جهت« شروق»که دارد؛ درحالیبرآمدن خورشید تأکید 

دهنده دق ت و سمت و مکان ت ابش دلال ت دارد. ای ن تم ایز واژگ انی و مفه ومی نش ان

مند واژگان است، و از ظرفیت بالای آن های زبانی قرآن در کاربرد دقیق و هدفظرافت

 .کندنما حکایت میبرای تفکیک معنایی مفاهیم نزدیک

 ظهور .6-3

)ظ اد، ه اء و راء( در مت ون ل  وی و تفس یری مع انی بس یاری دارد ک ه « ظهور»واژه 

کنن د. ای ن واژه ب ه معن ای ش دن دلال ت میای خ اص از مفه وم آشکاربر جنبه هرکدام

، (128، ص 2،  1418؛ مهن   ا، 484، ص 8ق،  1414)ص  احب ب  ن عب  اد، دادن س  اختن و اط  لاعآگاه

 (183، ص 8ق،  1414)زبی دی، ، و بالارفتن بر چیزی (311، ص 1883)مهیار، ان کردن امر پنهنمایان

ه ا هایی مانن د کوهدر من ابع ل  وی ب ه برجس تگی« ظه ور الَرض»آمده است. همچنین، 

در برخ ی کاربرده ا ب ه معن ای « ظهور»واژه  .(328، ص 4ق،  1418)ابن مندور، شود اطلاق می

و در  (166، ص 2ت ا،  ؛ ابن معروف، بی821ق، ص 1416)موسی، فته است کار رغلبه و چیرگی نیز به
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. این واژه در مواردی ب ه معن ای (88، ص 2،  1811)مطرزی، بودن قرار دارد برابر مفهوم پنهان

را در « ظه ور»خرو  و بروز از حالت نهفتگ ی نی ز آم ده اس ت. برخ ی من ابع تفس یری، 

کار به بالاترین نقطه آسمان، یعنی دایره ظهر، نی ز ب ه گیری و رسیدن خورشیدمعنای او 

. برخ ی (842، ص 3ق،  1428)م دنی، ای که در میانه مشرق و م رب ق رار دارد اند؛ نقطهبرده

اند، بویژه در کاربرده ایی بودن را نیز برای آن یکر کردهپی و متوالیدردیگر، معنای پی

   .(328، ص 4ق،  1418)ابن مندور، شدن ناگهانی قوس کمر مانند نمایان

ظَهَ رَ »ب ر مع انی یادش ده دلال ت دارد. در آی ه « ظه ور»در قرآن کریم، کاربرد واژه 

، این واژه به معنای آشکارش دن ام ری پ س از پنه انی آن (41)روم، « الفْسََادُ فيِ البْرَِّ وَالبْحَْرِ 

ای پدیدآم دن پ س از ع دم، خ رو  از ؛ همچنین به معن (84، ص 21تا،  )ابن عاشور، بیاست 

ِِنْ »گاه و آشکارشدن همراه با دلیل و ق درت نی ز تفس یر ش ده اس ت. در آی ه نهان َّهُ مْ  ِِن

ب رداری از ام ری یافتن از مح ل اختف ا و پردهنیز معنای آگاهی (26)کهف، « یدَْهَرُوا عَلیَکْمُْ 

 .(866ق، ص 1411)سبزواری، پنهان، مراد است 

معن ایی مهم ی  تفاوت« ظهور»و « طلوع»توان میان دو واژه این مفاهیم، می با توجه به

ای ب رای ای ک ه پدی دهعمدتاً ناظر به آغ از ی ک فراین د اس ت؛ لحد ه« طلوع»قایل شد. 

طل وع »شود و هنوز در مراحل اولیه تجلی است. کاربردهایی مانن د نخستین بار نمایان می

معناست؛ حالتی که نور یا حض ور ی ک پدی ده آغ از مؤید این « طلوع خورشید»یا « فجر

رود ک ه ی ک ام ر کار میزمانی به« ظهور»در مقابل،  .شده، اما به او  خود نرسیده است

تنها نمایان شده، بلکه به مرحله بروز کامل، غلبه و گس ترش نی ز رس یده اس ت. در آی ه نه

 دلال ت ب ر گس ترش آش کار و عم ومی دارد « ورظه »، واژه «ظَهَرَ الفْسََادُ فيِ البْرَِّ وَالبْحَْ رِ »

که صرفاً آغاز یک فرایند نیس ت، بلک ه ب ه تس لط و فراگی ری فس اد اش اره دارد. از ای ن 

ه ایی، نارس ا و ن ادقیق خواه د در چن ین بافت« ظهور»به جای « طلوع»کارگیری مندر، به

را « ظه ور»و غال بِ ش ده تواند ب ار معن ایی گس ترده، تثبیتنمی« طلوع»بود؛ چراکه واژه 

 .منتقل کند

های یادش ده، ن ه تنه ا در آیات قرآن ی همچ ون نمون ه« ظهور»بنابراین، انتخاب واژه 

 دقی  ق، بلک  ه از مند  ر معناشناس  ی، حام  ل ظرای  ف معن  ایی خاص  ی اس  ت ک  ه ب  ا ه  دف 



ره 
ما

ش
م، 

فت
 ه

ال
س

9 ،
41

41
 

34 
 

 

www.jqss.isca.ac.ir 

 

 .تری همچون فراگیری، غلبه و پدیداری کامل، به کار رفته استالقای مفاهیم عمیق

 و  . بُدُ 7-3

 ، 1ق،  1418)مهن ا، به معن ای دانس تن چی زی پ س از ناآگ اهی ب ه آن اس ت « بدُُو  »واژه 

رود . این واژه همچنین به معنای وقوع یک امر ناگهانی و غیرمنتدره نیز به کار م ی(86ص 

؛ زمخش ری، 888، ص 1ق،  1414)ص احب ب ن عب اد، ش ود گفت ه می« یو بدوات»و به چنین فردی 

)قرش ی، ان د تعری ف کرده« ظه ور ش دید»شناسان آن را ب ه معن ای . برخی زبان(88تا، ص بی

. دیگر معانی این واژه شامل آغازکردن، نخستین آفریدن و شروع ی ک (182، ص 1،  1881

)فیروزآب ادی، ، به معنای ارائه ی ک رأی و ند ر جدی د (242، ص 1تا،  )ابن معروف، بیکار است 

، ت ییر ند ر و رأی (83، ص 14ق،  1418)ابن مندور، نوعی از بروز و ظهور ، (828، ص 4ق،  1412

به معنای حرکت ناگه انی م ردم ب ه « بدأ القوم بداءً »، و (212، ص 1ق،  1464)ابن ف ارس، قبلی 

   .(442، ص 1ق،  1421)ابن سیده، ها به دلیل آشکارشدن یک وضعیت است سمت بیابان

ب ه « ب دأ»معتقدن د  (88)یوس ف، « دَأَ بأَِوْعیِتَهِِمْ قبَلَْ وِعَاءِ أَخِیهِ...فبََ »مفسران در تفسیر آیه 

و همچنین ب ه معن ای انج ام  (44، ص 1،  1883)طریحی، معنای آغازکردن کاری از ابتداست 

ِِنَّ هُ یبَْ دَأُ ». در آی ه (183، ص 13ق،  1468)ص ادقی تهران ی، کاری جدید و نو تعبیر ش ده اس ت 

 ْ ، 8ق،  1413)ثعالبی، نیز در معانی مختلفی آمده است: ایجادکردن  (4)یونس، « قَ ثمَُّ یعُیِدُهُ الخَْل

کردن و خل ق (213، ص 8،  1881)مک ارم ش یرازی، کردن ، ش روع(46ق، ص 1428؛ حیدری، 283ص 

 .(188، ص 3،  1888)طبرسی، در آغاز 

معن  ا همیش  ه حام  ل ژگ  ان همه  ای ظری  ف می  ان وادر ند  ام واژگ  انی ق  رآن، تفاوت

با وج ود اش ترا  ظ اهری « بدُُو  »و « ظهور»مند هستند. دو واژه های دقیق و هدفدلالت

تر، کارکردها و بارهای دلال ی متف اوتی ، در سطوح معنایی عمیق«آشکارشدن»در معنای 

ش ناختی نق ش دارند که در تفسیر آیات ن اظر ب ه آف رینش، مع اد و تجل ی حق ایق هستی

در ساختار ل وی خود بر آشکارشدن ت دریجی، مش هود « ظهور»واژه  .کنندی ایفا میمهم

ه ای کیف ی مانن د نوعی کامل و قابل در  دلالت دارد. این ظهور معمولاً با ویژگیو به

ای از او  و تمامی ت هم راه اس ت. ب ه عب ارت وضوح، بروز تدریجی و رسیدن به مرحله
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که امر پنهان ب ه ش کلی کام ل و قاب ل در  در براب ر  ناظر به حالتی است« ظهور»دیگر، 

گیرد. در ادبیات دینی، ظهور حقایق در قیام ت، ظه ور ص فات مشاهده یا در  قرار می

الهی، یا حتی ظهور امام معصوم در ح وزه ک لام، همگ ی واج د ای ن جنب ه از وض وح و 

شده، بر نخستین بروز و  گرفته« ب.د.و»که از ریشه « بدُُو  »در مقابل، واژه  .تمامیت هستند

، «ظه ور»آشکارشدن ناگهانی و دفعی یک امر در زم ان خ اص دلال ت دارد. ب رخلاف 

محور دارد. ب ه فاقد بار کیفی و تدریجی است و بیشتر جنبه زمانی، وق وعی و نقط ه« بدُُو  »

همین دلیل، در آیاتی که به آغ از خلق ت ی ا وق وع ناگه انی رخ دادی از ج نس مع اد و 

استفاده شده اس ت. ب رای مث ال، در ترکی ب « ب.د.أ»مجدد اشاره شده، از ریشه آفرینش 

ک ه اشاره به آغاز آفرینش نخستین با لحنی دفعی و آغ ازین اس ت؛ درحالی« یبَدَأُ الخلق»

نه تنها ناهماهنگ با این بافت معنایی است، بلکه مفه ومی متف اوت از « یدَهرُ الخلق»واژه 

 .سازدبه یهن متبادر میسیر تدریجی و تکاملی را 

های قرآنی ممکن نیست؛ زی را تف اوت آنه ا بنابراین، جایگزینی این دو واژه در بافت

های زمانی و معرفت ی نهفت ه اس ت. نه تنها در سطح ل ت، بلکه در عمق مفهومی و دلالت

دهنده نش ان« ظه ور»ک ه س ابقه اس ت؛ درحالیگویای رخدادی آغازین، آنی و بی« بدُُو  »

 از مند ر  .باش دققی تدریجی، ب ا کیفی ت و غالب اً هم راه ب ا در  و ش هود انس انی میتح

شناس  ی قرآن  ی، ای  ن تم  ایز ظری  ف ام  ا بنی  ادین، ب  ار دیگ  ر ب  ر ویژگ  ی تحلی  ل زبان

تنها ای که انتخاب یک واژه خاص نهگونهکند؛ بهمندی الفاظ در قرآن تأکید میگزینش

ه دلال ت معن ایی دقی ق و متناس ب ب ا باف ت معن ایی و کن د، بلک زیبایی بیانی را حفظ می

 .سازدمفهومی را نیز تأمین می

 . فطور8-3

)اب ن ف ارس، ب ه معن ای ش کافتن، آشکارس اختن و گش ودن چی زی اس ت « فطَور»واژه 

به معن ای ش کاف و گش ودن اس ت « فطر». در برخی منابع آمده است (316، ص 4ق،  1464

. برخی مصادیق این واژه و مشتقات آن ب ه ش کاف در لب اس، (831، ص 2ق،  1464)جوهری، 

ش دن زم ین ب ه دلی ل ، شکافته(1464، ص 8ق،  1414)فراهی دی، ان د کوه یا زم ین نس بت داده
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)ازهری، شدن یا ایجاد شکاف به دلیل شکسته (238، ص 16ق،  1418)ابن مندور، رویش گیاهان 

آم ده اس ت  بازکردن روزه )افط ار( نی زبه معنای « فطر»ژه . همچنین، وا(823، ص 18ت ا،  بی

به معن ای ش ق و ص دع آم ده اس ت « فطر». در برخی موارد، (316، ص 4ق،  1464)ابن فارس، 

در اص ل ب ه معن ای ش ق و گش ودن چی زی اس ت « فطَر»واژه  .(41، ص 8ق،  1428)ابن درید، 

ستی به دست خداوند اش اره دارد؛ چراک ه ب ه و به آفرینش اولیه ه (33، ص 4تا،  )طوسی، بی

)راغ ب اص فهانی، اند رسد عالم عدم، شکافته ش ده و موج ودات از آن خ ار  ش دهندر می

. این واژه همچنین برای اشاره به شکاف در لب اس، ک وه و زم ین اس تفاده (846ق، ص 1412

ط ول ی ک ش یء نی ز و به ایجاد ش کاف وس یع در  (1464، ص 8ق،  1414)فراهیدی، شود می

. همچنین، در اشیای سخت و محکم نیز ب ه (886-823، صص 18تا،  )ازهری، بیشود اطلاق می

، مانن د (268، ص18ق،  1418)آلوس ی، رود و به معنای شکافتن و ظهور چی زی اس ت کار می

 .(468ق، ص 1412)عسکری، ها یا محل جوشش آب شدن راهها و نمایانشکافتن کوه

 أَتَّخِذُ وَلیِ  ا »اژه و مشتقات آن بیست بار در قرآن آمده است. در آیه این و
ِ قلُْ أَغیَرَْ ال ل

مَاوَاتِ وَالَْرَْضِ  ب ه معن ای مب دع و ایجادکنن ده آم ده اس ت « ف اطر»، (14)انع ام، « فاَطِرِ السَّ

چراک ه ب ا  به معنای شق و شکاف است؛« فطَر»که ریشه آن از  (13، ص 8ق،  1468)سبزواری، 

اند آفرینش اولیه، موج ودات از ک تم ع دم ش کافته ش ده و ب ه عرص ه وج ود وارد ش ده

)زمخش ری، . ای ن واژه و مش تقات آن ب ه ش ق و ش کاف (488-482، ص ص 4-8،  1888)طبرسی، 

 ، ایج  اد خل  ل و ش  کاف در (838، ص 1ق،  1422)ثعلب  ی، ، ص  دع و ش  ق (44، ص 8ق،  1468

 ، 16-1،  1888)طبرس  ی، و ش  ق و فت  ق معن  ا ش  ده  (213، ص 4ت  ا،  ی)بیض  اوی، بی  ک چی  ز 

)طبرس ی، اند را ب ه معن ای مش ابه دانس ته« اِنص داع»و « اِنشقاق»، «اِنفطار»، برخی نیز (434ص 

 .(831، ص 1-16،  1888

های ظریف مفاهیم مش ابه، در تحلیل معناشناسی واژگان قرآن کریم، توجه به تفاوت

ُ »مانند  ای دارد. این دو واژه با وجود اشترا  در معن ای کل ی اهمیت ویژه« فطَور»و « دُو  ب

، از لح  اظ دلال  ت زم  انی، نح  وه تحق  ق و ک  اربرد قرآن  ی «آشکارش  دن»ی  ا « گش  ایش»

« ف.ط.ر»از ریش ه « فطَور»واژه  .توان از آنها غفلت کردهای مهمی دارند که نمیتفاوت

گسس تن آم ده یافتن ی ا ازهمفتن، گش ودن، انش عابگرفته شده و در ل ت به معنای ش کا



38 
سال 
، سوم
شماره 
 ،اول
 بهار
1466 
)پیاپی 
8) 

یره
فت

ا
 ی

طب
ت

قی
 ی

فه
ؤل

ر م
ب

ها
 ی

عنا
م

ی
ی

«
وج

خر
» 

کر
ن 

قرآ
در 

 می
تک

با 
 هی

وم
فه

ط م
واب

ر ر
ب

 ی
 

www.jqss.isca.ac.ir 

 

تری دارد و به آشکارش دن ی ا است. این واژه در کاربرد قرآنی خود، بار معنایی گسترده

کند؛ بدون آنکه مقید به زمان، ترتیب یا دفعی ت صورت مطلق اشاره میبازشدن چیزی به

حمنِ  في ما ترَى»باشد. برای نمونه، در آیه   مِ ن ترَى تفَاوُتم فاَرجعِِ البصََرَ هَل منِخَلقِ الرَّ

هاس ت، ن ه به معنای شکاف ی ا گسس ت در س اختار آسمان« فطُور»، واژه (8)ملک، « فطُورم 

ناظر به کیفیت ساختاری پدیده اس ت و « فطُور»لحده آغاز پیدایش آنها. در این کاربرد، 

به معنای ظهور ناگهانی و آغ ازین « د.وب.»از ریشه « بدُُو  »در مقابل،  .نه به زمان وقوع آن

، واج د ب ار معن ایی زم انی «فطَ ور»ای خاص است. این واژه ب رخلاف یک امر در لحده

است و همواره به آغاز یک امر و رخداد دفعی و نخستین دلال ت دارد. ب ه تعبی ر دیگ ر، 

ب  رای  ای دارد ک  ه چی  زیقی  دی زم  انی در خ  ود نهفت  ه دارد و اش  اره ب  ه لحد  ه« بُ  دُو  »

آی  د. ب  ه هم  ین دلی  ل، ش  کلی دفع  ی از حال  ت نه  ان ب  ه آش  کار در میبار و ب  ه نخس  تین

در آیات مربوط به آغاز آفرینش ی ا ظه ور دفع ی وق ایع، معن ا را « بدُُو  »کارگیری واژه به

توان د ب ه ابه ام ی ا حت ی می« فطَ ور»که جایگزینی آن با کند؛ درحالیدرستی منتقل میبه

 .منجر شود اختلال معنایی

از این مندر، کاربرد این دو واژه در متون دینی و قرآن ی ت ابع منط ق معن ایی خاص ی 

ک ه مناسب لحداتی اس ت ک ه زم ان و دفعی ت آغ از اهمی ت دارد؛ درحالی« بدُُو  »است: 

رود، ب دون آنک ه برای بیان گسست، شکاف یا آشکارشدن ساختاری به کار م ی« فطَور»

ته باشد؛ لذا جایگزینی این دو واژه نه تنها نادرست است، بلک ه به زمان خاصی اشاره داش

ش ود؛ چراک ه زمین ه و زم ان و « فس اد معن ایی»توان د منج ر ب ه شناسی میاز مندر دلالت

در مجموع، این تمایز معنایی بازتابی است از دق ت .سازد کیفیت رخداد را دگرگون می

آن در تفکیک دقیق مفاهیم مش ابه.  های بلاغیگزینش واژگان در قرآن کریم و ظرفیت

چنین دقتی در کاربرد واژگان نه صرفاً امری ادبی، بلکه معرفتی است ک ه خوانن ده را ب ه 

 .سازدبینی قرآنی رهنمون میتری از بافت معنایی و جهانفهم ژرف

 گیرینتیجه

آم دن تمامی واژگان یکرشده در این تحقیق، در معن ای آشکارش دن، گش ودن و بیرون
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ه ایی می ان ای ن واژگ ان طور ک ه اش اره ش د، تفاوتمشتر  هستند. با این حال، همان 

ش ود در برخ ی م وارد، اس تفاده از ه ر ی ک ب ه ج ای دیگ ری وجود دارد که باعث می

 .صحیح نباشد

ش دن از خرو  به معنای عمومی ب روز و ظه ور اس ت و ب ه معن ای خار  «:خروج»

بار در قرآن آم ده و در بیش تر م وارد ب ه  132تقات آن باشد. این واژه و مشمکانی نیز می

آمدن و ظهور به کار رفته اس ت. گ اهی اوق ات نی ز ب ه معن ای معنای آشکارشدن، بیرون

آوردن( از جایی یکر شده است که در ای ن م وارد از ب اب مج از اس تفاده اخرا  )بیرون

 .شده است

بودن و در که پس از پنه انیبروز به معنای خرو  است، اما خروجی خاص  «:برُوز»

افتد. این واژه در ق رآن ب رای اش اره ب ه دو ف رد ی ا گروه ی ک ه از نتیجه ظهور اتفاق می

آیند و قصد رویارویی با یکدیگر دارند، به کار رفته است. همچنین، بودن بیرون میپنهان

 .شودبروز برای آشکارشدن هر چیزی که مخفی بوده، استفاده می

غ به معنای آغاز طلوع و شروع ب ه ظه ور اس ت. در ق رآن، در دو آی ه، بزو «:بزُوغ»

 .بزوغ برای توصیف آغاز طلوع ماه و خورشید به کار رفته است

شدن و گشودن است و بر خلاف غروب، ب ه آغ از شروق به معنای روشن «:شروق»

ن، کن د. در ق رآطلوع خورشید اشاره ندارد، بلکه بر طبیعت و ویژگی طل وع دلال ت می

 .شروق برای اشاره به جهت و مکان طلوع خورشید و نه خود طلوع به کار رفته است

آم دن، برآم دن، اش راف طل وع در ل  ت ب ه معن ای ظه ور، ب روز، بیرون «:طلوع»

آوردن است. ای ن واژه در ق رآن ب ه معن ای طل وع خورش ید، پیداکردن، دانستن و هجوم

ب ه ب الای چی زی و دانس تن آم ده اس ت. آوردن، رف تن اشراف پیداکردن، دیدن، هجوم

برخلاف شروق ک ه تنه ا ب ه جه ت و مک ان طل وع اش اره دارد، طل وع در ق رآن مع انی 

 .شودتری را شامل میگسترده

تر پنهان بوده و زمانی ک ه ظهور به معنای آشکارشدن چیزی است که پیش «:ظُهور»

نای آشکارشدن کامل پ س از دهد. در قرآن، این واژه به معرسد، رخ میبه او  خود می

 .بودن و رسیدن به علم آمده استمخفی
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وجودآمدن چیزی به طور ناگهانی و در ابتداس ت. در ق رآن، بدُُو  به معنای به «:بدُُول »

 .کردن کاری جدید و نخستین بار به کار رفته استاین واژه به معنای شروع

بت اس ت. در ق رآن، فطور به معنای شق و گشودن چیزی س خت و باص لا «:فطور»

 .این واژه به معنای شکافتن و ایجاد خلل و شکاف در یک چیز به کار رفته است
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Abstract 

Examining the evidences and aspects of the Qur’an’s miraculous nature—

recognized as the clearest and strongest proof of the Prophet’s mission—is 

essential and serves as a firm response to the objections raised by 

opponents. Scholars of Qur’anic sciences have identified several aspects of 

Qur’anic inimitability (i‘jaz), among which its literary miracle is one of the 

most prominent. The rhetorical or literary inimitability, which is the most 

widely known aspect of the Qur’an’s miracle, is strongly manifested in 

Surah al-Waqi‘ah. It demonstrates the peak of eloquence and rhetorical 

excellence in this surah. The features of this type of inimitability can be 

observed in the selection of vocabulary—such as the word al-Waqi‘ah—the 

unique stylistic and expressive manner of the surah, the use of various 

literary devices, the harmonious rhythmic flow created through the 

phonetic relationship between words and verses, and the thematic unity 
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surrounding the subject of the Hereafter. Overall, the presence of multiple 

forms of miraculousness in this surah—particularly the rhetorical 

miracle—serves as further confirmation of the Qur’an’s divine origin and 

the fact that it was revealed by the Almighty God to the Noble Prophet. 

Keywords 

Miracle, rhetorical miracle, Qur’anic rhythm, semantic harmony, Surah al-

Waqi‘ah. 

 

Expanded Abstract  

This study seeks to examine the rhetorical miracle (i‘jaz bayani) in Surah 

al-Waqi‘ah not only through the perspectives of classical scholars, 

exegetes, and traditional literary views, but also by integrating modern 

approaches in linguistics and text analysis. Its aim is to reveal an aspect of 

the Qur’an’s miraculous nature as manifested in this Surah. 

Demonstrating the Qur’an’s miraculousness in its various dimensions—

beyond proving the prophethood of the Prophet Muhammad (s)—

confirms that these words and verses are not the Prophet’s own speech, 

but divine revelations sent to his blessed heart. This very fact is what 

makes human beings incapable of producing anything comparable to it. 

Thus, examining the reasons and dimensions of Qur’anic i‘jaz, as the 

clearest and most decisive proof of the Messenger’s prophethood, is 

essential and serves as a firm response to objections raised by opponents. 

Scholars of Qur’anic studies have identified multiple dimensions of the 

Qur’an’s miraculous nature, such as rhetorical, scientific, legislative, and 

unseen (ghaybi) miracles. Among these, the rhetorical or literary miracle 

is one of the most prominent and widely recognized aspects—although in 

recent decades, scholarly attention has shifted more toward scientific 

miracle claims. The rhetorical miracle is the very domain through which 

God challenged all humans and jinn to produce something like the Qur’an. 

At the time of revelation, Arabs had reached the peak of eloquence and 

rhetorical mastery. It was precisely in such a context that the Qur’an was 

revealed and challenged a people known for their linguistic excellence. 

According to Qur’anic scholars, the rhetorical miracle of the Qur’an can be 
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summarized in five main areas: 1. Intentional and precise selection of 

words. 2. A novel and unparalleled style of expression. 3. The rhythmic 

and harmonious structure of the Qur’an. 4. Semantic coherence and 

thematic unity. 5. Use of literary devices, such as simile, metaphor, and 

other rhetorical subtleties. Considering that most prior studies on 

Qur’anic rhetoric belong to earlier scholars—who did not fully address all 

rhetorical aspects nor benefit from modern linguistic methodologies—new 

investigations into the Qur’an’s literary miracle are warranted. Surah al-

Waqi‘ah offers a vivid manifestation of this type of miracle and displays 

extraordinary eloquence and rhetorical beauty. Surah al-Waqi‘ah, the 

fifty-seventh Surah of the Qur’an and part of the twenty-seventh juz’, is a 

Meccan Surah consisting of 96 verses. It is named al-Waqi‘ah (“The 

Event”), one of the names of the Day of Resurrection, due to the 

appearance of this word in its opening verse. This Surah discusses the 

Resurrection and its conditions. The rhetorical miracle of the Surah can be 

observed in its masterful word choices—such as the term waqi‘ah itself—

its remarkable style, its use of diverse literary devices, its melodious 

rhythm with harmonious sound patterns, and its thematic unity 

surrounding the topic of the Hereafter. Collectively, the various forms of 

i‘jaz in this Surah, especially the rhetorical miracle, constitute yet another 

affirmation of the Qur’an’s divine origin and its revelation from the 

Almighty God to the Prophet (s). Careful reflection upon the Surah reveals 

multiple specimens of Qur’anic miracles—including rhetorical, scientific, 

and unseen miracles—that merit detailed classification and study. 

Accordingly, the central question of this research is: In which dimensions 

can the rhetorical miracle of Surah al-Waqi‘ah be examined? 

An analysis of the five dimensions of rhetorical i‘jaz in this Surah 

indicates that all five markers of eloquence and rhetorical excellence are 

observed in the highest degree. The Surah’s vocabulary is selected with 

exceptional precision and deliberate design. For example, the word 

waqi‘ah, used for the Day of Resurrection, represents a clear instance of 

the Surah’s miraculous lexical selection—any alternative word would 

disrupt the linguistic cohesion of both the Surah and its opening verse. 

Many other words in the Surah, such as maymanah, mash’amah, and 
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na‘im, also exhibit the same lexical mastery. Another rhetorical hallmark 

of the Surah lies in its unique and captivating style, a feature evident 

throughout the Qur’an but particularly prominent here. Given that its 

content centers on the Day of Judgment, the Surah employs innovative 

grammatical patterns to describe the events of Reckoning. These include 

clustered and suspended thematic structures, lexical chains and balances, 

and the use of figurative expressions. The use of the rhetorical device of 

tarsi‘ (balanced phrasing) in introducing the three groups on the Day of 

Judgment is another literary masterpiece within the Surah. The melodious 

rhythmic structure of the Qur’an in this surah is also employed in the most 

beautiful way to serve the delivery of its content. The harmony between 

sound and meaning—both at the level of individual words and across the 

verses—has been observed in the best and most refined manner. 

Moreover, this surah is rich in meaning and contains profoundly striking 

themes. The thematic unity and coherence surrounding the Resurrection, 

the world after death, and subjects such as the state of a human being at 

the moment of agony and death, along with related issues, are clearly 

evident throughout the surah and further affirm its rhetorical 

inimitability. The precision and intelligence in employing the subtleties of 

eloquence and the use of rhetorical devices have made it possible to 

extract numerous points and nuances from Surah Waqi‘ah. The beautiful 

conceptual contrasts found in this surah are only a small example of these 

subtleties. 
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 نظرة في الإعجاز البياني للقرآن في سورة الواقعة
 2حقزهرا مطيع           1خواهأحمد ربّاني

 51/15/2529تاریخ الإصدار:   53/55/2529تاریخ القبول:   25/53/2529تاریخ التعدیل:   22/59/2529تاریخ الإستلام: 

 الملخ ص

وهي أمرٌ لازم،  ،|إن دراسة أدلة ووجوه إعجاز القرآن، بوصفها أوضح وأمتن دليل على رسالة رسول الله

بمثابة جوابٍ حاسم أمام شبهات المخالفين. وقد عد  علماء علوم القرآن وجوهاً متعددة لإعجاز الكتاب العزيز، 

 أو الأدبي أشهرَ تلك الوجوه، وهو يظهر بجلاء في سورة وكان من أبرزها الإعجاز الأدبي. ويخعد  الإعجاز البياني

الواقعة، بما يكشف عن ذروة الفصاحة والبلاغة في هذه السورة. وتتجلى  مظاهر هذا الإعجاز في انتقاء ألفاظ 

 وفي أسلوبها وطرائق بيانها الفريدة، وفي توظيفها للصناعات البلاغية المتنوعة، وغيرها« الواقعة»كلفظ  السورة

 وحدتها عن فضلًا  والآيات، الألفاظ مضامين مع صوتي تناسبٍ  من فيه بما العذب وإيقاعها نظمها وفي

 الإعجاز سيما لا السورة هذه في الإعجاز من مختلفة أنماطٍ  وجود فإن عام، وبوجهٍ  المعاد. موضوع حول الموضوعية

 .|الكريم النبي   على المتعال القادر الله لدن من لنزوله وإثباتًا القرآن، وحيانية على آخر تأكيدٍ  ختمَ  يمث ل البياني

 الکلمات المفتاحیة

 .الإعجاز، الإعجاز البياني، نظم وإيقاع القرآن، التناسب الدلالي، سورة الواقع

                                                           
  )المؤلف المسؤول( .إيران ،يام نور، طهرانبضو هيئة التدريس في جامعة ع. 1

Rabbani_kh@pnu.ac.ir 

 إيران. ،نيشابور .مركز نيشابور يام نوربالماجستير في علوم القرآن والحديث من جامعة  . 2

zahramotiehagh@gmail.com  

دراسات  نظرة في الإعجاز البياني للقرآن في سورة الواقعة.هـ ش(.  4141حق، زهرا. )ه، أحمد؛ مطيعواخب اني* ر
 .463-49ص (، 3)7علوم القرآن، 

https://doi.org/10.22081/jqss.2025.71043.1356  

 إيران. ،قم .المعهد العالي للعلوم والثقافة الإسلامية الناشر:

 «.حقوق التأليف وحقوق النشر الكاملة محفوظة للكت اب» 4141 ©
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 واقعه نگاهی به اعجاز بیانی قرآن در سوره

 2حقزهرا مطیع          1خواهاحمد ربانی

 55/57/1151تاریخ انتشار:  19/53/1151تاریخ پذیرش:  57/53/1151تاریخ اصلاح:  51/58/1151تاریخ دریافت: 

 چکیده

، |ت رین دلی ل رس الت رس ول خ داترین و محک معنوان روشنبررسی دلایل و وجوه اعجاز قرآن، با 
قرآن ی، چن دین ضروری است و پاسخی محکم در برابر شبهات مخالفان خواهد بود. اندیش مندان عل وم 

ترین وجوه اعج از ق رآن، اعج از ادب ی آن اس ت. اند که یکی از برجستهوجه برای اعجاز قرآن برشمرده
دهنده واقعه نم ودی پررن گ دارد و نش ان اعجاز بیانی یا ادبی، مشهورترین وجه از وجوه اعجاز قرآن، در سوره
واقع ه  را در گزینش واژگان سوره مانن د کلم ه او  فصاحت و بلاغت در این سوره است. جلوه این نوع اعجاز

ن واز آن ب ا آهن گ گوشکارگیری ص نایع ادب ی گون اگون، ندمندیر این سوره و بهبیان بی و ...، سبک و شیوه
ت وان مش اهده موض وع مع اد م ی تناسب آوایی و محتوای کلمات و آیات و نیز وح دت موض وعی پیرام ون

بویژه اعجاز بیانی، مه ر تأیی د دیگ ری ب ر  های مختلف اعجاز در این سورهطورکلی وجود گونهنمود. به
 است. |بودن قرآن و اثبات نزول آن از سوی خداوند قادر متعال بر پیامبر اکرموحیانی

 هاواژهکلید

 ایی، سوره واقعه. آهنگ قرآن، تناسب معناعجاز، اعجاز بیانی، ندم
                                                           

 .مسئول( سندهی)نو رانینور، تهران، ا امیدانشگاه پ عضو هیئت علمی. 1
Rabbani_kh@pnu.ac.ir 

 .رانیا. شابورین. شابورینور مرکز ن امیدانشگاه پ ثیعلوم قرآن و حد ،ارشد یکارشناسدانش آموخته . 2
zahramotiehagh@gmail.com 

مطالعاات علاوم قارآن،  .واقع ه ق رآن در س وره یانیبه اعجاز ب ینگاه(. 4146. )زهرا حق،عیاحمد؛ مط خواه،یربان *
 .128-13 صص ،(8)7

https://Doi.org/10.22081/jqss.2025.71043.1356 

 :پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی، قم، ایران ناشر. 
 «است محفوظ سندگانینو یبرا انتشار کامل حقوق و تألیف حق» 1464 ©
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 مقدمه

، |بودن قرآن در وجوه مختلف آن، افزون بر اثب ات رس الت پی امبر اک رماثبات معجزه

کند این سخنان و آیات، کلام پیامبر خدا نیست و از منب ع غی ب اله ی ب ر قل ب ثابت می

مبار  پیامبر نازل گردیده است؛ همین امر باعث ناتوانی بش ر از هم اوردی ب ا آن ش ده 

اند؛ از قبیل اعجاز بیانی، های مختلفی برای اعجاز قرآن برشمردهپژوهان گونه. قرآناست

. مفسران پیش ین بیش تر ب ه (41، ص 1813)یوسفی، اعجاز علمی، اعجاز تشریعی و اعجاز غیبی 

ه ای اند؛ ول ی در ده ههای فصاحت و بلاغت آن توج ه داش تهاعجاز لفدی قرآن و جنبه

ه ای گونهن بیشتر به اعجاز علمی قرآن معطوف گردیده است و بهپژوهااخیر توجه قرآن

دیگر اعجاز قرآن، مانند اعجاز ادبی، اعجاز تشریعی و اعجاز غیبی، در مقایسه ب ا اعج از 

 اند.علمی کمتر توجه کرده

اعجاز بیانی )ادبی( ق رآن، ک ه مش هورترین وج ه اعج از ق رآن ک ریم اس ت، هم ان 

جن و انس را با آن به مبارزه طلبیده است. در عص ر ن زول وجهی است که خداوند تمام 

ها در فصاحت و بلاغت در او  کم ال بودن د. در چن ین ش رایطی ق رآن ب ر قرآن، عرب

پیامبر نازل گردید و همان مردم با آن درجه از فص احت و بلاغ ت را ب ه مب ارزه دع وت 

. گ زینش 1شود: خلاصه میپژوهان، اعجاز بیانی قرآن در پنج محور نمود. به گفته قرآن

. تناس ب معن ایی و 4آهنگ ین ق رآن؛ . ندم8. شیوه و سبک نوین بی ان؛ 2ها؛ مدبرانه واژه

. استفاده از ظرایف و نکات کلامی، مانند تش بیه و اس تعاره و مانن د 3وحدت موضوعی؛ 

تاً ه ای مرب وط ب ه اعج از ادب ی، عم د. با توجه به اینکه پژوهش(813، ص 1831)معرفت، آن 

ه ای بی انی دی ده نش ده ی ا پژوه ان پیش ین اس ت و در آن، تم امی جنب همربوط ب ه قرآن

شناس ی و نق ش آنه ا در فه م مت ون دین ی مط رح نب وده اس ت، ه ای ن وین زبانپژوهش

 نماید. های نوین درباره اعجاز ادبی قرآن ضروری میبررسی

واقع ه در چ ه  س وره کوشد با طرح این پرسش که اعجاز بیانی آیاتاین پژوهش می

محورهایی قابل بررسی است، اعجاز بیانی این سوره را نه فق ط از دریچ ه نگ اه ادیب ان و 

ک ردن های ادبی و بلاغ ی که ن، بلک ه ب ا همراهمفسران پیشین و صرفاً با تکیه بر دیدگاه

 شناسی و تحلیل متون واکاوی کند.های نوین در دانش زباننگاه
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هفتم قرار دارد. ای ن وهفتمین سوره قرآن است که در جزء بیستوواقعه، پنجاه سوره

« واقع ه»آیه است. دلیل نامگذاری این س وره ب ه  18های مکی و دارای سوره جزو سوره

از آن  واقع ه این سوره است. س وره )از اسامی روز قیامت( وجود این کلمه در اولین آیه

گوید. ب ا و اوضاع و شرایط آن سخن می که درباره قیامت است های قرآنسوره دسته از

ه ایی مانن د هایی از اعجاز قرآنی در گون هتوان نمونهدقت و تدبر در آیات این سوره می

اعجاز بیانی، اعجاز غیبی و علم ی را مش اهده نم ود ک ه شایس ته اس ت دقی ق، بررس ی و 

 بندی شود.دسته

 . پیشینه پژوهش1

ون درندرگرفتن برخی اختلاف ات کلام ی، بس یار امروزه پژوهش درباره اعجاز قرآن، بد

ترین مباحث اساسی مطالعات قرآنی اس ت. مورد توجه قرار گرفته است و از جمله اصلی

اند که به برخ ی از آنه ا واقعه پرداخته مطالعات اندکی به پژوهش درباره اعجاز در سوره

اختار و محتوای سوره بررسی س»( پژوهشی با عنوان 1818کنیم: کیخای جوان )اشاره می

دهند سوره واقعه نه موض وع محت وایی انجام داده است. نتایج پژوهش او نشان می« واقعه

پیوسته دارد که بخشی از محتوای آن به آیات مشتمل ب ر اعج از علم ی هممتفاوت، اما به

ساختار محت وایی »( نیز پژوهشی با عنوان 1813اختصاص دارد. محمدحسین یوالفقاری )

انجام داده است. نتایج این بررسی ساختار محتوایی نش ان « ه واقعه با محوریت قیامتسور

دهد محور اصلی سوره واقعه، قیامت است. در ای ن س وره موض وعاتی چ ون توحی د می

 احوالات آن مطرح شده است.های قرآن به مناسبت بحث از قیامت و ربوبی و ویژگی

 شناسی. مفهوم2

 . اعجاز1-2

و جم ع آن، « ع. .ز»واژه معجزه اسم فاعل از باب افعال )اعِج از( از ریش ه  ل وی:معنای 

ساختن چیزی یا کس ی اس ت. یافتن یا ناتوانبه معنای ناتوان« اعجاز» معجزات است. واژه

ِِنَّ مَا توُعَدُونَ يَتم وَمَ ا أَنْ تمُْ »ساختن آمده است: به معنای ناتوان« اعجاز»در قرآن کریم 
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توانی د ]خ دا را  ن اتوان آی د و ش ما نم یشود، م یجزِِینَ: آنچه به شما وعده داده میبمُِعْ 

. از (348، ص 1838)راغ  ب اص  فهانی،  (184)أنع  ام، « س  ازید ]و از ع  دالت و کیف  ر او ف  رار کنی  د 

د « اعجاز»معجزه، از مصدر  دیدگاه ابن فارس واژه است که مش تق از ریش ه ثلاث ی مج ر 

 معنای آن ناتوانی، درمان دگی، ن اتوانی، همچن ین پای ان ه ر چی ز اس ت  باشد.می« عجز»

 .(221، ص 2:   1882)ابن فارس، 

اص طلاحات  از دیدگاه متکلمان دو واژه معجزه و اعجاز در زم ره معنای اصطلاحی:

همراه با تحدی ب وده، مص ون از  انگیز است کهای شگفتو به معنای پدیده کلامی است

آورن د ت ا گ واه را پدی د می ستادگان خداوند متعال، ام ور اعجازگون هاست. فر معارضه

مفه وم  درب اره تفسایر المیا ان. ص احب (281ق، ص 1418)حل ی، آن ان باش د  راستی رسالت

س بب تص رف الع اده اس ت ک ه بهمعج زه ام ری خارق»دهد: گونه توضیح میمعجزه این

ود که البته بر خلاف ضروریات عقلی شماورائی و نه طبیعی در طبیعت و ماده پدیدار می

 .(82، ص 1،  1832)طباطبایی، « نیست

کار نرفته اس ت، به معنای اصطلاحی آن در قرآن کریم به« معجزه»گفتنی است کلمه 

توان به این م وارد کار رفته است که از آن جمله، میبلکه کلمات دیگری به جای آن، به

، س لطان (184)نس اء، ، بره ان (163)اع راف، ؛ بی ن ه (168، ؛ اع راف41)آل عم ران، اشاره ک رد: آی ه 

 .(86)شعراء، مبین  یءو ش (164)انعام، ، بصیرت (11)ابراهیم، 

 . اعجاز بیانی2-2

گون ه اعج از است. از این اعجاز قرآن شده دربارهیکی از وجوه مطرح« اعجاز بیانی»

اعج از اس لوب بی انی، اعج از  قرآن در آثار مکتوب علوم قرآنی با عناوین دیگری مانند

ادبی، اعجاز ل وی، اعجاز اسلوبی، اعجاز فصاحت، اعجاز لفدی و اعجاز بلاغ ی نی ز ی اد 

برای بیان مقصود م د ند ر خ ویش در ه ر  شده است، و بدین معناست که خداوند متعال

ترین ترین و س  نجیدهآهن  گجایگ  اهی، زیب  اترین و ش  یواترین الف  اظ، همچن  ین خوش

کار برده است که مقصود را به رساترین و بهترین وج ه ب ه مخاطب ان خ ود را بهترکیبات 

 .(148، ص 1813راد، )الهیبفهماند 
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  اعجاز بیانی قرآن، چندین وجه دارد:

توان فصاحت را به بیان شیرین، روش ن و به تعبیر ساده و روان می الف( بعُد فصاحت:

عبارت دیگر، ادای زبانی کلم ات آشکار مفردات و کلمات قرآن تعبیر نمود؛ به 

 قرآنی سنگین و ثقیل نیست.

مطابقت جملات با مقتضای حال و ش رایط مخاط ب، بلاغ ت ک لام  ب( بعُد بلاغت:

 است. 

اسلوب قرآن، اسلوبی جدید است که نه شعر ص رف اس ت و ن ه نث ر   ( بعُد اسلوبی:

 داشتند. زبانان که فقط در میان خود این دو اسلوب کلامی را عادی عرب

ج  ذابیت و گیرای  ی ک  لام ق  رآن و دلنش  ینی آن در ن  وع خ  ود  د( بعُ  د ج  ذابیت:

دادن به تلاوت آیات قرآن، اف زون ب ر شدن با گوشفرد است. مجذوبمنحصربه

 .(813، ص 8ق،  1418)سبحانی، نماید زبانان را نیز به خود جذب میها، غیرعربعرب

باش د. بن ابراین ای که معجزه میگونه؛ بهقرآن کریم از این چهار جهت در او  است

توان سرآمدی ادبی و بیانی قرآن بر متون ادبی در زمان نزول و ت ا روز اعجاز بیانی را می

 طلبی خداوند بر اساس اعجاز بیانی است.قیامت دانست که وجه اصلی تحدی

 . جایگاه و اهمیت اعجاز بیانی3

طلبی در برابر آن، ک ه در اعجاز قرآن و تحدیپژوهان، از دیدگاه برخی مفسران و قرآن

آیات گوناگونی بیان شده است، بیش تر ن اظر ب ه بع د اعج از بی انی ی ا هم ان فص احت و 

 نمایند.بلاغت است، و بر این مدعای خویش دلایلی نیز اقامه می

و در عصر نزول قرآن، تفاخر و امتیاز اع راب ب ه  |در زمان بعثت پیامبر اکرم الف(

 .(11، ص 1811)آیتی، و بلاغت در ادبیات و اشعار آن زمان بوده است فصاحت 

دادن جایب ه ق رآن و جل وگیری از گ رایش جلوهمشرکان عرب ب رای کمرن گ ب(

نامیدن د ک ه ای ن خ ود اعتراف ی را س احر م ی |جوانان به پیامبر، قرآن را سحر و پیامبر

 از بی  انی آن نش  ئت ش  ک از اعج  انگیز ق  رآن اس  ت ک  ه بیش  گفت ض  منی ب  ه جایب  ه

 گرفته است.
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این قراین گواه اعجاز بیانی قرآن بوده و هست، اما انصاف آن است که بگ وییم ای ن 

اهمیت اعجاز بیانی است، اما انحصار وجوه اعجاز قرآن در اعج از  دهندهقراین تنها نشان

 . (114، ص 3،  1838)مکارم شیرازی، کند بیانی را افاده نمی

 واقعه  اعجاز بیانی در سوره. محورهای 4

 ش ده. گ زینش حساب1ت وان در پ نج بخ ش خلاص ه ک رد: ق رآن را م ی« اعجاز بیانی»

. تناس ب 4آهن گ ی ا طن ین ق رآن؛ . ندم8بدیل بی ان؛ . شیوه نوین و سبک بی2کلمات؛ 

. برخورداری از نکات جالب توجه و 3معنوی یا وحدت موضوعی میان آیات هر سوره؛ 

 شود.واقعه بررسی می ادبی. بر همین مبنا، در این بخش، اعجاز بیانی سوره هایظرافت

 . گزینش کلمات1-4

ش ده واژگ ان را ها و آیات قرآن با دقت تمام و کاملًا حسابخداوند متعال در سوره

ای ب ا کردن کلم هانتخاب نموده است. ب ر ای ن اس اس در ص ورتی ک ه قص د ج ایگزین

ای که مانند واژه اصلی مند ور را برس اند، ای ن مس ئله گونهباشیم، بهمترادف آن را داشته 

 میسر نخواهد بود. در گزینش واژگان قرآنی چندین ویژگی قابل مشاهده است:

ردی ف دقیق اً رعای ت ش ده، در هر آیه و سوره، تناسب حروف در کلمات هم الف(

آوا اس ت عد هماهنگ و همب قبل با نخستین حرف واژه ای که آخرین حرف واژهگونهبه

 شود.خوانی میبودن و آسانکه این خود علت روان

کلم ات در ه ر آی ه دارای تناس ب معن  وی و س اختار و باف ت منس جم مفه  ومی  ب(

 هستند.

 فصاحت تام بر اساس آنچه در علم معانی و بیان آمده، رعایت گردیده است.  (

ناپ ذیر باش ند رآن ی جایگزینها باعث شده است هر ی ک از واژگ ان قهمین ویژگی

 .(3، ص 1461زاده، )خالقی

واقع ه  ه ای ف وق در س ورهبا این مقدمه، گزینش برخی کلمات را با توجه به ویژگی

 کنیم. بررسی می
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 واقعه الف( واژه

ِِیَا وَقعََ تِ الوَْاقِعَ ةُ: هنگ امی ک ه واقع ه عد یم »خ وانیم: نخست این سوره می در آیه

کردن و به معنای افتادن و سقوط« و.ق.ع» .کلمه واقعه از ریشه(1)واقعه، « ود)قیامت( برپا ش

. از دی دگاه راغ ب اص فهانی در بیش تر م وارد، (184، ص 8،  1882)اب ن ف ارس، چیزی اس ت 

کار رفت ه کش یدن ب هکاربرد کلمه واقعه و مشتقات آن در قرآن به معنای سختی و عذاب

. یکی از اسامی روز قیامت در قرآن کریم هم ین کلم ه (336، ص 1838)راغب اصفهانی، است 

 .(113، ص 11،  1832)طباطبایی، است 

ای گیریم، مندورمان حادث هبهره می« واقعه»در زندگی روزمره هنگامی که ما از لفظ 

بده د ی ا پ یش  ای نامشخص امکان دارد برای خود ما ی ا دیگ ران رخاست که در آینده

گون ه ش ک و شویم که هیچاین سوره با معنایی از این واژه آشنا میکه در نیاید؛ درحالی

تردیدی در وقوع آن نداریم و مدلول آن نیز به هیچ عنوان ب رای م ا دارای ابه ام نیس ت. 

بین د ن ام آن را برانگیزی که خداوند عزوجل حتی نی ازی نم یای دهشتنا  و هولواقعه

 .(148، ص 1818)ناظمیان، برد نام میصریح بیان نماید و از آن با تعبیر واقعه 

واقعه ب رای روز قیام ت یک ی از مص ادیق ب ارز اعج از بی انی ق رآن در  گزینش واژه

نمودن هر یک از کلم ات مت رادف آن، ای که با جایگزینگونهگزینش کلمات است؛ به

 زبان ان قب ل از گ ردد. ع ربانسجام واژگانی کل سوره و نیز آی ه نخس ت مخ دوش م ی

اند؛ اما در این سوره با کاربرد و دلالتی نو از این کلم ه ن نیز با این واژه آشنایی داشتهقرآ

 اند.آشنا گردیده

 میمنه و مشئمه ب( واژه

فأََصْحَابُ المَْیمَْنةَِ مَ ا أَصْ حَابُ المَْیمَْنَ ةِ * وَأَصْ حَابُ المَْشْ أَمَةِ مَ ا أَصْ حَابُ المَْشْ أَمَةِ: »

ای ؟* گ روه دیگ ر اص حاب ش ومند، هستند، چه اصحاب میمنه «اصحاب میمنه»نخست 

 . (3-1)واقعه، « چه اصحاب شومی؟

ط رف » به معنای « مشئمه»اصل کاربرد  گرفته شده است.« شؤم»از ماده « مشئمه» واژه

شود؛ چون س مت اطلاق می« شأم»است و به همین سبب به کشور سوریه، « یا دست چپ
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 .  (281، ص 8،  1882)ابن فارس، است « میمنه»نقطه مقابل « مشئمه»چپ قبله قرار گرفته است؛ 

مطرح « أصْحابُ المَْشْئمََة»، همیشه هر دو معنا برای «مشئمه»کاربرد قرآنی لفظ  درباره

 . کس انی ک ه 2ش ود. . کسانی ک ه نام ه عملش ان ب ه دس ت چپش ان داده می1بوده است: 

ه ر « أصْ حابُ المَْشْ ئمََة»گردند، و البته دور نیست از ختی خودشان میسبب شومی و بدب

شود، همان دو معنا اراده شده باشد؛ زیرا کسانی که نامه عملشان به دست چپشان داده می

)طبرس ی، برک ت و ش ومی خواهن د ب ود کسانی هستند که اهل بدبختی بوده، همنشینان بی

 .(831، ص 16،  1816

بودن ب ه یمُنی و مش ئمه ب ه معن ای بدش گونبان عربی به معنای خوشلفظ میمنه در ز

کار رفته است که پس از نزول این س وره دارای معن ا و م دلول جدی د غی ر از آنچ ه در 

یمُن ی را در اینج ا ب ه یمن یا همان خوش گردد. خداوند واژهیهن وجود داشته است، می

بدش  گونی را ب  ه معن  ای ش  قاوت و معن  ای س  عادت و رس  تگاری در روز قیام  ت و واژه 

 روزی در روز جزاء به کار برده است.سیه

 نعیم ج( واژه

)راغ ب ب ه معن ای زن دگی خ وش و نعم ت ف راوان اس ت « ن.ع.م»نعیم از ریشه  کلمه

واقع ه )فِ ی جَنَّ اتِ  دوازده م س وره . آنچه کاربرد این واژه در آی ه(313، ص 1838اصفهانی، 

( را از کاربرد مرس وم علم ای ل  ت و النَّعیِمِ( و آیه هش تادونهم )فرََوْحم وَرَیحَْانم وَجَنَّةُ نعَیِمم

سازد، آن است که اهل ل  ت، می ان واژه نع یم و نعم ت تف اوتی قای ل مفسران متمایز می

ش ویم ب ا شود، متوجه میفوق و سایر آیات بررسی می نیستند؛ اما وقتی نعیم در بافت آیه

 کار رفت ه اس ت، درب ارهنعم ت ب ه ارد. در قرآن هر آنجایی که واژهنعمت تفاوت د واژه

آی ه از آی ات ق رآن واژه نعم ت در  38های مادی و دنیوی است. گفتنی اس ت در نعمت

کار رفته است؛ بدون آنک ه ی ک اس تثنا وج ود داش ته باش د؛ ام ا در هف ده همین بافت به

های اخ روی ب وده مفاهیم معنوی و نعمت کار رفته است، در بافتنعیم به ای که واژهآیه

 .(236، ص 1888)بنت الشاطی، است که در این مسئله هم هیچ استثنایی وجود ندارد 

: در روح و ریح ان و بهش ت پرنعم ت اس ت» . (31)واقع ه، « فرََوْحم وَرَیحَْانم وَجَنَّ ةُ نعَِ یمم
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اش اره دارد ک ه نش ان از های بهشتی نعیم به نعمت گردد، واژهگونه که ملاحده میهمان

 بررس ی از انتخاب دقیق و هوشمندانه و با توجه به بافت و فضای آیه و سوره دارد. پ س

ه ا و در می ان عرب هس تند مش ترکی معن ای دارای نعمت و نعیم که هایواژه از یک هر

ی  ابیم ک  اربرد هرک  دام در ق  رآن ب  ه س  بب نک  ات و رون  د، در م  یکار میمت  رادف ب  ه

رف تن نمودن هر یک به جای دیگ ری باع ث ازبینظریفی است که جایگزینهای تفاوت

ه ای گردد؛ زی را واژه نعم ت در ک اربرد قرآن ی آن ب ه نعمتمعنای مقصود خداوند می

ای ن  از یک هر های معنوی. بر این اساس، چینشمادی اطلاق شده است و نعیم به نعمت

 کنن دهروش ن این مس ئله که است خاص بوده حکمتی دو واژه به دست خداوند، دارای

دقت و هوشمندی در انتخاب واژگان قرآنی است که ب ا ه دف بی ان مقص ود ب ا بهت رین 

 واژه انجام شده است.

 د( السابقون

بندی و جایگ اه اف راد در ، به یکر دستهخداوند در آیات هشتم تا دوازدهم این سوره

برخی اوصاف قیامت و چگونگی وق وع آن  پردازد. در این سوره با ارائهروز واپسین می

ها را به اصحاب یمین، اص حاب مش ئمه و س ابقون روبروییم. در این سوره خداوند انسان

ح د و حص ر پای ان و بیه ای بینماید، که سابقون افرادی هستند که از نعم تتقسیم می

ییا و پ اکیزه و های لذیذ و پاکیزه و همسران زها و خوردنیالهی اعم از بهترین آشامیدنی

خ زان ب ا ان واع ه ایی ب یکرداران نیز در باغدلنشین برخوردارند. اصحاب یمین یا راست

برن د. ورزنده ب ه س ر م یهای بهشتی زن دگی و در کن ار همس رانی بلن دبالا و عش قمیوه

 .(188، ص 1811)مطیع و همکاران، اصحاب شوم نیز در عذاب سوزان جهنم گرفتارند 

فردی است که از دیگ ران در انج ام کاره ا و ... پیش ی « السابق»متعدد ازجمله معانی 

طور معمول در یهن ما تصوری که از این شخص وج ود دارد، انس انی اس ت گیرد. بهمی

گیرد یا فردی که از لحاظ امکانات رف اهی و م ادی ای از دیگران پیشی میکه در مسابقه

بقون کسانی هستند ک ه ب رای رس یدن ب ه از دیگران پیش است. اما در فرهنگ قرآنی سا

گیرند و همین امر آنان را ب ه جایگ اه سعادت و کسب رضایت الهی از دیگران پیشی می
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رساند و خداوند متعال نیز به همین سبب هنگامی که قصد دارد برترین ساکنان بهشت می

دیدی از الس ابقون نماید و معنای جبه آنان اشاره می« اولئک»از آن نام ببرد با اسم اشاره 

 .(143، ص 1818)ناظمیان، سازد را برای ما روشن می

 هـ( اول و آخر

لیِنَ * وَقلَیِلم منَِ ايخِرِینَ: گروه کثیری از امت» َّةم منَِ الَوَّ ه ای نخس تین هس تند * و ثلُ

ش ود اول ب ه ابت دای ه ر چی زی اط لاق م ی . کلمه(18-14)واقع ه، « !اندکی از امت آخرین

. مفسران (86، ص 1،  1882)ابن فارس، . کلمه آخر متضاد اول است (823، ص 13،  1832ی، )ازهر

ان د. زمخش ری و علام ه ه ا اب راز نم ودههای مختلفی درباره اولین و آخرین امتدیدگاه

ه ای پ یش از اس لام و ام ت آخ رین را ام ت رس ول خ دا طباطبایی امت اول ین را ام ت

اس لام و ت که معیار تعیین اولین و آخ رین ام ت را ظه ور اند. جالب توجه آن اسدانسته

 .  (121، ص 11،  1832)طباطبایی، اند تشکیل امت اسلامی دانسته

ه ای اول و آخ ر بر این اساس، در این آیات نیز با م دلول و معن ای جدی دی از واژه

و آخ ر رویاروییم که از معنای زمانی و رتب ی نق ل داده ش ده و ب ه مفه ومی پوی ا از اول 

 شود.رسیده است که باعث وجود السابقون و... در هر زمان و مکانی می

 و( شراب طهور بهشتی

عُونَ عَنهَْ ا وَلا ینُزِْفُ ونَ: ب ا ق دح» ه ا و بأَِکوَْابم وَأَبَ ارِیقَ وَکَ أْسم مِ نْ مَعِ ینم * لا یصَُ دَّ

هایی از نهرهای ج اری بهش تی ]و ش راب طه ور  * ام ا ش رابی ک ه از آن ها و جامکوزه

 .(13-11)واقعه، « شوندگیرند و نه مست میدردسر نمی

شیفته و شیدای شراب بودند و در اش عار خ ویش ب ه  ها در عصر جاهلیت بسیارعرب

پرداختند. با ظهور اسلام و پس از گذشت مدتی بر اساس سنت ت دریج، توصیف آن می

شراب هم ناپا  و ه م نج س ش مرده ش د و ه م میگس اری عمل ی ح رام و مس توجب 

ن وزدهم  ه ا، خداون د در آی همجازات گردید. برخلاف این معنای معهود در یهن عرب

واقعه دست به انتخاب جالبی در معنای خمر زده، آن را به معن ا و مفه وم جدی دی  سوره
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در ای ن آی ه خداون د ب ا تم ام ایج از و »گوی د: نقل داده است. جاحظ در ای ن زمین ه می

فشردگی کامل، عیوب شراب را در یک آیه جمع نموده، این عیوب را از شراب بهش تی 

 . (42، ص 8،  م2668)جاحظ، « مرتفع ساخته است

واژگان پرشمار دیگری در این سوره به دقت و هوشمندی کامل انتخ اب و گ زینش 

آنه ا در ای ن مج ال  اند که نشان از اعجاز ادبی و بیانی قرآن دارند که بررس ی هم هشده

 اند  ممکن نیست.

 . سبك و شیوه بیان2-4

مخ الف را نی ز  قدر جذاب و شیوا بود ک ه ع ربخاص بیان قرآنی آن سبک و شیوه

ها و اسلوب مرسوم ع رب قراب ت و ش باهتی ی  از شیوهجذب نمود؛ در عین حال با هیچ

ای تازه در بیان ارائه نمود که براى عرب سابقه نداشت نداشت. قرآن سبکی نوین و شیوه

طلبی قرآن بعدها هم نتوانستند به چنین سب  و اس لوبی س خن بگوین د. و با وجود تحدی

حد نث ر و شعر، آزادی بی قرآنی در این است که همزمان ظرافت و جذبه جذابیت سبک

وزن و قافیه مبتلا شود یا به تکل ف و  آنکه به تنگنایلطافت و حسن سجع را داراست؛ بی

شناس ان ع رب جانبه باع ث ش گفتی زب انگویی دچار گردد. همین بالندگی همهپراکنده

پر از ش گفتی دیدن د ک ه در ع ین ب دیع و ت ازه گردید و خود را رویارو با سخنی ناب و 

 .(16، ص 1461زاده، )خالقیبودن، پر از ظرافت و جذابیت بود 

های م تن صرف و نحو دو وسیله و ابزار بسیار پراهمیت برای شناخت و تحلیل سبک

ش وند. ب دیهی های نحوی، ت یرات در سبک را موجب میآیند. دگرگونیبه حساب می

نماین د. تفاوت از لح اظ س اختاری، مع انی گون اگونی را نی ز الق ا م یاست دو ترکیب م

شود. بر این اس اس، همچنین دگرگونی در ساخت واژگان سبب دگرگونی در سبک می

توجه به ریشه و معانی مختلف مشتقات یک کلمه لازم اس ت؛ چ ون ب ر انتخ اب واژه ب ا 

ات، تکرار، حذف، استفهام و ن دا، توجه به محتوای آیات تأثیر دارد. تقدیم و تأخیر، ِلتف

بررس ی اس ت. همچن ین توج ه ب ه  های اسلوبی و نحوی است که شایستهازجمله شاخصه

های های دستوری مانند ت ییرکردن حروف ربط، جملات فعلیه و اس میه، اس مدگرگونی
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نمودن سبک بیان و اس لوب ق رآن دارن د. ب رای سزایی در تحلیلمفعول و فاعل، نقش به

نه در تحلیل اسلوب بیان خداوند در آیات مربوط ب ه توص یف روز قیام ت در س وره نمو

 شود که در محورهای زیر قابل بررسی است: واقعه، سبک دستوری نوینی دیده می

ط ور اند، به هایی که در مکه نازل شدهدر سوره بندی محتوایی و تعلیقی:خوشه الف(

ش وند و ب ه ش روع م ی« ی وم»و « ِیا»ب ا بندی آی ات ب ه ص ورت مفه ومی معمول خوشه

های روز قیامت اختصاص دارند و دارای س اختاری غن ی و تصویرکشیدن وقایع و صحنه

آی ات در  ش وند و در ادام هها با انقلاب یا تنشی آغاز میبندیآهنگین هستند. این خوشه

ت اول ت ا یابند. جال ب توج ه آن اس ت ک ه در آی ااکثر موارد با جواب شرط خاتمه می

بندی محتوایی در توصیف وقایع قیامت وج ود دارد، ام ا ق رآن واقعه، خوشه ششم سوره

نمای د و حال ت ت نش و تعلی ق را با ت ییر اسلوب و س بک، ج واب ش رط را مط رح نم ی

ش ود و نمون ه آن را بن دی تعلیق ی نی ز ی اد م یدهد. از این حال ت ب ه خوش هاستمرار می

انفطار نیز مشاهده  تکویر و آیات اول تا چهارم سوره سوم سورهتوان در آیات اول تا می

 .(83، ص 1818)آزادی و نیکخواه، نمود 

 ﴾٤﴿....ِیَا رُجَّ تِ الَرْضُ رَج  ا ﴾1﴿ِِیَا وَقعََ تِ الوَْاقِعَ ةُ  ب( زنجیره و ت وازن واژگ انی:

َّا لمََبعْوُثوُنَ  َّا ترَُاباً وَعِدَامًا أَئنِ ِِیَا بلََ َ تِ الحُْلقُْ ومَ  ﴾٤٤﴿....کاَنوُا یقَوُلوُنَ أَئذَِا متِنْاَ وَکنُ ... فلَوَْلا 

. در ای  ن آی  ات خداون  د از ص  نعت ادب  ی ت  وازن به  ره ب  رده اس  ت. از دی  دگاه ﴾٣٨﴿

اختاری می ان الف اظ اس ت ک ه نوعی تقارن صوری و هم اهنگی س « توازن»شناسان، زبان

ده د. مخاطب آن را با ق وای دی داری و ش نیداری خ ویش در  ک رده، تش خیص م ی

وزن ی در های ادبی زبان است و معنای آن، تکرار و همتوازن ویژگی یاتی بوده، از نقش

آفرین ی های زبان ب رای نق شهای زبان است. این شاخصه یکی از تواناییسطوح ساخت

زان، صنعت ادبی یا فرایندی است که دارای تأثیری مه م ب ر کارکرده ای ادبی است. تو

ش ود، باع ث های ق رآن مش اهده میزبان ادبی است. تکرار مبتنی بر توازن که در س وره

انگی ز هارمونی در کلام شده، باعث استقرار کلام در یهن و زیبا و خیالایجاد موسیقی و 

 .(186، ص 1836 )صفوی،شود تردادن آن در یهن میجلوه

واقعه، خداون د دس ت ب ه ایج اد  بندی تعلیقی در آیات نخستین سورهافزون بر خوشه
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سوره نیز زده است. در این سوره، خداوند در  نواژگانی در برخی آیات دیگر ای زنجیره

)ترکم انی و س بب انس جام و ت وازن واژگ انی ش ده اس ت « ِیا»کارگیری ظرف آیاتی با به

 .(12، ص 1813بیگدلی، 

های بدیع قرآن، استفاده از مج از ل  وی اس ت.  ( مجاز ل وی: یکی دیگر از اسلوب

کارگیری لفظ در معنای غیرحقیق ی آن ب ا وج ود علاق ه و ارتب اط معنای مجاز ل وی، به

ب ه « لَ یسَْ لوَِقعَْتهِ ا کایَِبَ ة»طور معمول بای د در آی ه میان معنای حقیقی و مجازی است. به

ش د کار ب رده م ی)مصدر( به« تکذیب»کلمه  - که اسم فاعل است - «کایبة»جای کلمه 

« واقع ة»ب ه « کایب ة». دلیل این دگرگونی سبک این است ک ه (466، ص 2ق،  1416)زرکش ی،

است و آی ه دوم ب ا آی ات اول و س وم س جع ایج اد  آخر آیه شود و کلمهنسبت داده می

 کرده است.

گانه: ترص  یع در ادبی ات ب  ه معرف ی اص  حاب س ه کارگیری ص نعت ترص  یع درد( ب ه

قافی ه وزن و همشود ک ه در ی ک جمل ه ی ا عب ارت تم ام واژگ ان ه مصنعتی اطلاق می

واقع  ه، خداون  د از ای  ن ص  نعت ادب  ی ب  رای  س  وره 41و  28، 1،  3هس  تند. در آی  ات 

. در (23، ص 1816)حی رت س جادی و مش عوف، شیواترشدن هرچه بیشتر ک لام به ره ب رده اس ت 

قافی ه ی ا هم ان ص نعت ادب ی ترص یع، وزن و همهای ه مکارگیری واژهبه 1و  3های آیه

 41و  28ه ای سبب ایجاد توازن در سطوح واژگانی، نحوی و آوایی شده اس ت. در آی ه

 ، واژه«واو»نیز س اختار نح وی یکس انی را ب ا ای ن دو آی ه ش اهد هس تیم. ح رف عط ف 

موجب استحکام و انسجام زنجیره واژگانی و خلق اس لوبی  «ما»و اسم استفهام « اصحاب»

ک  ه مرب وط ب  ه  28و  3در آی ات « م ا»جدی د در ط ول ای  ن آی ات گردی ده اس  ت. واژه 

نم ایی و ایج اد پیشگان است، دارای کارکردهای بسیاری مانن د تعد یم و ب زرگسعادت

ن نیز معرف ی پیشگاحیرت و شگفتی در مخاطبان است که با همین سبک و سیاق شقاوت

 .  (246، ص 3ق،  1422)ابن عطیه، اند شده

واقع ه  کارگیری اسلوب و س بک جدی د بی ان در س ورههای بهها تنها نمونهاین نمونه

های مختلفی چون سابقون، اصحاب یمین و نیستند و در سرتاسر سوره و در معرفی گروه

بدیع بهره جس ته اس ت ک ه های اصحاب شمال و ... خداوند از صنایع ادبی نوین و سبک
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شناسان و ادیبان گردیده است و این خود دلی ل محکم ی ب ر اعج از موجب شگفتی زبان

 بیانی قرآن است.

 آهنگ قرآن. نظم3-4

ه م قرارگ رفتن م ندم ح روف،  کن ار ، آهنگی است که از در«آهنگندم»مندور از 

پژوه ان معاص ر، ش ود. برخ ی ق رآنها، همچنین میان آیات ایج اد م یکلمات و عبارت

ان د ش مار آوردهبه ترین وج وه اعج از ق رآن ک ریمآهنگ قرآن را از اولین و اصیلندم

را نخستین بار آی ت ال ل معرف ت « آهنگندم». این اصطلاح، یعنی (83، ص 1818منش، )خوش

 .  (836، ص1831)معرفت، کار برده است به

ه ا از هم ان روز اول این وجه از اعجاز بیانی، آنچنان شکوهمند و زیباست ک ه عرب

توان د اقرار کردند انسان توانایی آوردن کلامی مانند قرآن را ندارد و این سخنان تنها می

اى دلپذیر ایجاد هآهنگ الفاظ قرآن، نوایی دلکش و ن مسخنان خداوند متعال باشد. ندم

طن ین  کن د.ه ا را مج ذوب خ ود م یانگی زد و دلنماید که احساسات انسان را برمیمی

زبان نباشد، محسوس است؛ چه برسد ب ه اى، حتی اگر عربزیباى قرآن براى هر شنونده

زبان. نکته جالب توجه در این وجه از اعجاز قرآن، آن اس ت ک ه وقت ی ب ه عرب شنونده

آهن گ را ب ا معن ا و محت وا نی ز ش ود، بای د ای ن ندماز این مندر پرداخته می اعجاز قرآن

مرتبط دانست. بر همین اساس در بیان معانی آن نیز بای د تناس ب آواه ا و ایج اد ارتب اط 

 .(181، ص 1818)فلاح و پوردانش، الفاظ و معانی را مد ندر داشت 

 . تناسب آوا و محتوا در کلمات1-3-4

میان معنا و مفهوم واژه و آوای حروف و حرک ات ح روف تناس ب و  در الفاظ قرآن

انطباق کاملی برقرار است. برخی کلمات نرم و لطیف هستند و برخی دیگر دارای شکوه 

و عدمت و وقار هستند. برخی الفاظ سنگین و برخی به لطافت یک گل هس تند و از ای ن 

خوبی واقع ه ب ه ب ا آوا در س وره ها بسیار است. ارتب اط معن ا و مفه ومجهت تفاوت واژه

هویداست و هر حرفی از واژگان در بهترین جایگاه و موقعیت قرار داده ش ده اس ت ک ه 
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 کنیم.های از آن اشاره میاختصار به نمونهدر این بخش به

خ وانیم: این سوره در احوال روز قیامت می الف( سنگینی لفظ واقعه: در نخستین آیه

« ْ ی آی ه کلمه واقعه در انتها«. وَاقِعَةُ: هنگامی که واقعه عدیم )قیامت( برپا شودِِیَا وَقعََتِ ال

کشد. ای ن واژه ص فتی ب رای خوبی سختی و سنگینی حوادك روز جزا را به تصویر میبه

)طباطب ایی، ای است که در این آیه ب ه حادث ه عد یم قیام ت اش اره دارد توصیف هر حادثه

البیان دلیل اس تفاده از واژه واقع ه و نامی دن روز صاحب مجمع . به باور(181، ص 11،  1832

 . (883، ص 1،  1816)طبرسی، قیامت به واقعه، سنگینی و سختی وقایع آن روز است 

آهن گ و آوای آن چگون ه ب ر س ختی رخ داد پرسش اینجاست که ای ن واژه و ندم

استفاده شده است که  نماید؟ در کلمه واقعه از حروف واو، قاف و عینقیامت دلالت می

به تعبیر آواشناسان هنگام تلفظ حرف قاف، هوای خار  گردیده از شش از میان حنجره 

کند، اما سبب ارتعاش تارهای صوتی نشده، پس از گذر از حلق به فضای ده ان عبور می

ت رین قس مت حل ق )زب ان کوچ ک( ه وا رسد و در دهان با اتصال آخر زبان به پایینمی

شدن ه وا ب ه س مت ود. پس از جدایی دفعی این دو از یکدیگر و با پرتابشمحبوس می

گ ردد. ب ا ای ن تفاس یر دی ده بیرون، صدای قاف با حال ت انفج اری و ش دید ایج اد م ی

آهنگ و آوای این کلمه با هماهنگی کامل در سختی وقایع روز قیامت قرار شود ندممی

 .کشددارد و به بهترین شکل آن را به تصویر می

ت: در چهارمین آیه این س وره خداون د در بی ان اح وال روز  ب( تکانش در واژه رُجَّ

ا: این در هنگامی است که زمین بش دت ب ه ل رزه »گوید: قیامت می تِ الَرْضُ رَج  ِِیَا رُجَّ

ت«. »آیددر می را اهل ل ت به معنای لرزش، تکانش، حرکت و جنباندن چیزی معنا « رُجَّ

ر   از م اده  . در نگاه تفس یری علام ه طباطب ایی واژه(841، ص 1838صفهانی، )راغب ااند کرده

شود و در آیه چهارم سوره واقع ه ب ه معن ای دادن شدید شیء اطلاق میبه تکان« ر. . »

 .(118، ص 11،  1832)طباطبایی، روز قیامت است 

ت»در « جیم»و « را»بودن دو حرف  ه عدیمی که شدن زلزلتصویرکشیدهباعث به« رُجَّ

نی ز ج ز ح روف مجه ور « را»ش ود؛ زی را افتد در یه ن میمقارن برپایی قیامت اتفاق می

بودن بین شدت و رخوت و دارای استفال، انفت اح و است که ویژگی این حروف متوسط
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تکریر بودن است. تا حدودی نیز به سبب درستی و تفخیم آن به حروف استعلاء ش باهت 

های ل ت تنها واژه نزدیک به رجَّ تِ کلم ه ه زَّ . در کتاب(128ق، ص 1486)ابن الجرزی، دارد 

آهنگ آوایی آیه است که به هیچ عنوان با رجت امکان جایگزینی ندارد و تناسب و ندم

های بسیاری از این تناسب آوا و مفهوم کلمات در این س وره سازد. نمونهرا مخدوش می

 ی این سوره است.وجود دارد که دال بر اعجاز ادبی و بیان

 . تناسب آوا و محتوا در آیات2-3-4

نمای د ک ه ای را دنبال م یهارمونی ویژهآهنگ و گونه از تناسب، کل آیه ندمدر این

آهن گ و ری تم وی ژه خ ود را گونه ه ر آی ه ندمدقیقاً در تناسب با معنا قرار دارد. در این

مس و ب ا معناس ت و تص ویری زیب ا از فارغ از ارتباط آن با سایر آیات دارد ک ه ک املًا ه

وفور در آی ات س وره واقع ه دی ده آهنگ نیز بهنماید. این نوع ندممحتوای آیه ایجاد می

 نماییم.های آن اشاه میشود که به برخی از نمونهمی

طور که بارها گفته شد، بخ ش نخس ت ای ن س وره، ب ا س خن از روز قیام ت ب ا همان

گردد. وجود کلمه واقعه در انتهای آیه، شدت و س نگینی میای بزرگ آغاز عنوان واقعه

کشد. وجود حروف واو، قاف، همچنین ع ین و ت اء در وقایع روز قیامت را به تصویر می

این آیه دارای نمودی بسیار است. حرف قاف از حروف و اصوات انفجاری است که در 

انفج ار ب زرگ در آس تانه  دهندهکار رفته است و نش اندو کلمه از کلمات آیه نخست به

روز جزاس  ت. تک  رار برخ  ی ح  روف نی  ز ح  اکی از آن واقع  ه عد  یم و س  خت اس  ت. 

طورکلی فضای آیه در تناسب کامل با معنا و محتوای آن است. اس تفاده از ف ن تک رار به

ش ود. آهنگ و موس یقی قرآن ی اس ت، در ای ن آی ه دی ده میهای ندمنیز که از شاخصه

آهن گ و پدیدآم دن کلم ات و عب ارات را از عوام ل ایج اد ندم ادیبان تکرار ح روف،

 .(181ق، ص 1461)نخله، دانند معانی خاص مانند تأکید می

به این آی ه ح التی کوبن ده و « وَقعََتِ »افزون بر این، استفاده از حروف کوتاه در واژه 

تند و دارای جریان داده است. فواصل کوتاه در آیه از صنعت تصدیر حکایت دارند ک ه 

رود و این آیه عدمت و شکوه و س نگینی وق ایع روز کار میکلام به بخشی بهبرای ابهت
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کشد. جلال و شکوه ای ن روز در آی ه دوم )لَ یسَْ کل به تصویر میقیامت را به بهترین ش

( با سکون حرف ق اف ک ه قلق ه ایج اد می کن د، ب روزی دوچن دان دارد و لوَِقعَْتهَِا کاَیِبةَم

 کند.همین مسئله حالت کوبندگی ایجاد می

( به وف کارگیری حروف دارای تفخ یم و س نگینی ب ا ح ردر آیه سوم )خَافضَِةم رَافِعَةم

موج  ب « رَافِعَ  ةم » در واژه« را»ب  ه او  رس  یده اس  ت. تش  دید ب  ر روی « خ. و. ض ع.»

ها و ادای آن ب ه ص ورت انفج اری و یکب اره ب رای مسدودشدن کامل هوا در پس دندان

 نم  ایش س  ختی و س  نگینی وق  ایع روز قیام  ت اس  ت. در دو آی  ه چه  ارم و پ  نجم )ِیَا 

 ای عد  یم و س  خت دارد؛ الجْبَِ  الُ بسَ   ا( نش  ان از زلزل  ه رُجَّ  تِ الَرْضُ رَج   ا * وَبسَُّ  تِ 

ا»گردد. فاصله ایجادشده پس از ها میشدن کوهای که سبب متلاشیگونهبه یا همان « رَج 

)ف لاح و پ وردانش، تصدیر، موجب پدیداری ابهت و جلال و شکوه روز قیامت گشته اس ت 

 .(181، ص 1818

 معنوی آیات. وحدت موضوعی یا تناسب 4-4

ج ا ن ازل ه ای ق رآن یکتناسب معنوی آیات قرآن با وجودی که بس یاری از س وره

ه ای مختل ف آی ات ق رآن ب ه دهنده اعجاز بیانی قرآن است. ب ه مناس بتاند، نشاننشده

تناس بی و اند که این پراکن دگی س بب بیصورت موردی با فواصل کم یا زیاد نازل شده

، بر عکس کاملًا میان آیات یک سوره وح دت موض وعی پراکندگی محتوایی نگردیده

پژوهان نشان از وحدت موضوعی می ان های اخیر قرآنکامل برقرار کرده است. پژوهش

آیات هر سوره دارد که به تشکیل وحدت سیاق منجر شده، اعجاز قرآن در همین مس ئله 

ه ر ی ک از  نهفته است که با وجود تقدم و ت أخر در ن زول تناس ب و وح دت س یاق در

 .(821، ص 1831)معرفت، های قرآن کاملًا مشهود است سوره

مطال ب ای ن س وره در م وارد  واقعه نشان از آن دارد که عمده بررسی محتوای سوره

 گردد:زیر خلاصه می

 برپایی قیامت؛ انگیز در آستانهبودن وقوع معاد و اتفاقات دهشتنا  و هول. حتمی1

 های آنان در روز قیامت؛ف مردم و ویژگیهای مختل. معرفی گروه2
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 . تأکید بر قدرت لایزال الهی و ربوبیت وی؛ 8

 های قرآن کریم؛.برخی ویژگی 4

 های مردم در زمان مرگ.. مرگ و وضعیت گروه3

ش ود اینک ه: در می ان این سوره مشخص می آنچه از مراجعه به تفاسیر مفسران درباره

 لی محتوای این سوره، رایج بوده است.ایشان نیز توجه به محورهای اص

واقع ه،  مح ور اص لی س وره»نویس د: علامه طباطبایی در شرح محتوای این سوره می

باش د. ای ن شرح حوادك روز قیامت و عواقب و ح الات م ردم مختل ف در آن روز م ی

ها و شدن مردگان و رسیدگی به حسابسوره به توصیف چگونگی برپایی قیامت با زنده

پ ردازد. در ابت  دای ای ن س  وره کم ی از اتفاق  ات ن ب  ه پ اداش و کیف  ر اعم ال م  یرس ید

ش ود و ای ن اتفاق ات ب ا ح وادثی ک ه بش ر در برانگیز روز قیامت سخن گفته م یوحشت

ای ش ود. ب رای مث ال زلزل هزندگی خویش نیز آن را در  نموده اس ت، ش رح داده م ی

ش وند. س پس در ازد ک ه چ ون غب ار م یسها و زمین را چونان متلاشی میعدیم که کوه

گ اه ب ه س رزنش نمای د و آنبندی مردم و سرانجام هر گروه را بیان میادامه آیات، دسته

پ ردازد و پیشگانی که منکر ربوبیت خداوند و معاد هس تند، م یاصحاب شمال یا شقاوت

، 1832)طباطب ایی، « ده دپس از یکر حالت احتضار و مرگ، به س خنان خ ویش خاتم ه م ی

 .(113، ص 11 

هاى قرآن کریم، از لح اظ واقعه، چون سایر سوره شود، سورهطور که دیده میهمان

اى اس ت. مح ور اص لی ای ن س وره، مس ائل دهن دهمحتوایی، غنی و داراى مطال ب تکان

مربوط به معاد و جهان پس از مرگ است و موضوعات جانبی چون حالات انسان هنگام 

ائل مربوط به آن نیز در تناسب با موضوع معاد و برپایی روز قیامت احتضار و مرگ و مس

هستند. پس وحدت موضوعی و تناسب محتوایی در این سوره که دال بر اعج از ادب ی و 

 پذیر است.یانی آن است نیز اثباتب

 هاها و ظرافت. نکته5-4

رب ه ا و ادیب ان ع های بیانی قرآن ک ه موج ب ش گفتی عربیکی دیگر از شاخصه
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ه اى س خنورى و اس تفاده از کارگیری ظرافتشده است، دق ت و هوشمندی قرآن در ب ه

نکات بدیع است. در کلام خداوند در قرآن انواع تشبیه، اس تعاره، کنای ه، مج از و س ایر 

کار گرفته شده اس ت ک ه همگ ان را ب ه ش گفتی وا ای بسیار بههاى بدیعی، به اندازهنکته

 .(828، ص 1831)معرفت، داشته است 

شناسان و مفسران به آید که زبانواقعه، نکات و ظرایف بسیاری به دست می از سوره

 28گ ردد: در آی ات اختصار اشاره میاند. در ادامه، به برخی از این نکات بهآنها پرداخته

س وره  38تا  41مندان با آیات واقعه با توصیف اصحاب یمین یا همان سعادت سوره 46تا

مندان است، رویارویی مفهومی ایجاد شده است. ای ن که اصحاب شمال یا شقاوت واقعه

ای اس ت می ان س ختی و راحت ی، تلخ ی و ش یرینی، داغ ی و س ردی، رویارویی دوگان ه

تاریکی و روشنایی. در این آیات افزون بر ارتباط مفه ومی اج زای ک لام، ص نعت ادب ی 

 .  (31، ص 1818دی و نیکخواه، )آزاترین وجه رعایت شده است تقابل به ظریف

َّا لمََبعْوُثوُنَ: و می» َّا ترَُاباً وَعِدَامًا أَئنِ گفتند: هنگ امی ک ه م ا وَکاَنوُا یقَوُلوُنَ أَئذَِا متِنْاَ وَکنُ

. مض مون ای ن (48)واقع ه، « مردیم و خا  و استخوان شدیم، آیا برانگیخته خ واهیم ش د؟

های دیگر نیز تک رار ش ده اس ت: ، در برخی سورهآیه که نقل قولی از منکران معاد است

َّا لمََبعْوُثوُنَ خَلقْاً جَدِیدًا» َّا عِدَامًا وَرُفاَتاً أَئنِ . در این آیه، ب ا ت یی ری (41)اسراء، « وَقاَلوُا أَئذَِا کنُ

ای شگفت است، روبرو هستیم. ت ییر سبک واژگانی ظریف و جالب که دربردارنده نکته

خوبی روش ن ب ه« ت راب»و « عد ام»معن ای دو واژه «. عد ام»و « رفات» ،«تراب»سه کلمه 

)راغ ب اص فهانی، ش دن اس ت  قطعهبه معنای ریزشدن و خرد یا قطعه« رفات» است، اما واژه

 .(831، ص 1838

بر آن مقدم ش ده « تراب»قرار گرفته است، « تراب»در کنار « عدام»در آیاتی که واژه 

مقدم شده اس ت. ب ا دق ت و « عدام»اند، کنار هم آمده« رفات» و« عدام»است؛ اما هر جا 

گونه بیان شده است که در مراحل تجزیه جس د انس ان، تدبر در آن، دلیل این مسئله، این

آید ماند و به ندر میها باقی میشود و استخوانهای نرم بدن فاسد و تجزیه میابتدا بخش

تجزی ه  اند، اشاره به هم ین مرحل هکنار هم آمده« تراب»و « عدام»های در آیاتی که واژه

اسراء ک ه  سوره 41ها است. در آیهشدن استخواناجزای نرم بدن پیش از تجزیه یا خا 
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ها بیش از بقیه اج زای ب دن انس ان اس ت مقدم شده است، اشاره به بقای استخوان« عدام»

 .(188، ص 1818)فلاح و پوردانش، 

 گیرینتیجه

ان د ک ه لوم قرآنی و تفسیر، چندین وجه برای اعجاز ق رآن در ند ر گرفت هوران عاندیشه

واقع ه، نم ودی پررن گ دارد  بارزترین وجه آن، اعجاز بیانی است. اعجاز بیانی در سوره

دهنده او  فصاحت و بلاغت متنی و محتوایی قرآن و این س وره اس ت. بررس ی که نشان

عن وان ده د ای ن پ نج مح ور ب ا اقعه نشان م یو محورهای پنجگانه اعجاز بیانی در سوره

خوبی و در ح د اع لا رعای ت ش ده اس ت. های فصاحت و بلاغ ت در س وره ب هشاخص

های این سوره در کمال هوشمندی و تدبیر انج ام ش ده اس ت. ب رای نمون ه گزینش واژه

خ اب و واقعه برای روز قیامت، از جمله مصادیق بارز اعجاز بی انی ای ن س وره در انت واژه

دیگ ر، انس جام  ه ر واژهنمودن کارگیری و ج ایگزینکارگیری کلمات است که با ب هبه

شود. در ای ن س وره، ای ن کلم ه ب ا اول این سوره مخدوش می واژگانی تمام سوره و آیه

های این س وره کار رفته است. شاهکار گزینش واژگان در بسیاری از واژهکاربردی نو به

بلاغی دیگر این س وره، اس تفاده از  شود. شاخصهمه، نعیم و ... دیده میمانند میمنه و مشئ

فرد و شیوه بیان نو و جذاب است که مانند تمام قرآن در ای ن س وره نی ز سبک منحصربه

ب ا توج ه ب ه اختص اص محت وای آن ب ه روز قیام ت،  شود. در آیات ای ن س ورهدیده می

بن دی کار گرفت ه ش ده اس ت. خوش هههای دستوری نوینی در توصیف روز جزا ب سبک

محتوایی و تعلیق ی، زنجی ره و ت وازن واژگ انی و اس تفاده از مج از ل  وی، ازجمل ه ای ن 

گانه در این س وره نی ز از ها هستند. استفاده از صنعت ترصیع در معرفی اصحاب سهسبک

 ن واز قرآن ی در ای ن س وره نی ز ب هآهن گ گوششاهکارهای ادبی این سوره است. ند م

تر در خدمت ارائه محتوای سوره قرار گرفته است. تناسب آوا و محتوا زیبایی هرچه تمام

چه در سطح کلمات و چه میان آیات، به بهترین و نیکوترین صورت رعایت شده اس ت. 

اى اس ت. وح دت دهندهاز لحاظ محتوایی غنی و داراى مطالب تکان همچنین این سوره

و جه ان پ س از م رگ و موض وعاتی مانن د ح الات  موضوعی و تناسب محتوایی مع اد
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انسان هنگام احتضار و مرگ و مسائل مربوط به آن نیز در تناسب با موضوع مع اد ک املًا 

در ای  ن س  وره مش  هود ب  وده، مثب  ت اعج  از بی  انی س  وره اس  ت. دق   ت و هوش  مندی در 

 س وره هاى سخنورى و استفاده از نکات بدیع، باع ث ش ده اس ت درکارگیری ظرافتبه

های مفهومی زیب ا در ای ن س وره واقعه نکات و ظرایف بسیاری به دست بیاید. رویارویی

 هاست.کوچکی از این ظرافت تنها نمونه
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محتوایی) فنوسمانتیک( در آیات  -(. تناسب آوایی1818فلاح، ابراهیم؛ پوردانش، سجاد. ) .26

(. 3)2. فزاالنامح مطالعااات ااباا  متااون ایااامیق  رآن ب  ا بررس  ی م  واردی از س  وره واقع  ه. 

 .132 121صص

بررسی آیه ثله من الاولین و قلی ل (. »1811حسن؛ کمالوند، پیمان. )مطیع، مهدی؛ خالقی، م .21

 .136 183(. صص18)1. ها  قرآنیآموزه«. من آلاخرین

 . قم: مؤسسه فرهنگی انتشاراتی التمهید.علوم قرآنی(. 1831هادی. )معرفت، محمد .22

 (. تهران: دارالکتب الاسلامیه.3) پیام قرآن (. 1838مکارم شیرازی، ناصر. ) .28

اوفزالنامح سازی در سوره مبارکه واقع ه. زدایی و برجسته(. آشنایی1818اظمیان، هومن. )ن .24

 .183 181(. صص16)8. زبان و اابیات عرب 
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 . بیروت: دارالعلم.ارایات قرآنیح فی ج ء ع ق(. 1461نخله، محمود احمد. ) .23

 .&. قم: مؤسسه امام خمینیشناییانسان(. 1813راد، صفدر. )الهی .28

 . تهران: راز.عاشورشنایی اعجاز قرآن ار تفسیر ابفلاونح(. 1813شیوا. )یوسفی،  .28
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Abstract 

One of the most remarkable aspects of the personality of the Supreme 

Leader of Iran is his Qur’anic dimension. This aspect is grounded in 

methods that can be utilized in Qur’anic studies and activities. The book 

“An Outline of Islamic Thought in the Qur’an” is among the finest works 

through which this objective can be achieved. It is rich with creative and 

inspiring methods that are particularly beneficial for teachers, trainers, 

and Qur’anic scholars. 

This study, using library-based documentary research and descriptive-

analytical methods, examines the Leader’s creative and inspiring 

approaches presented in this book. Among the most important findings of 

this research is a deeper and more complete understanding of scientific 

and practical skills—such as explaining conceptual systems, networking 
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verses, methods of entering discussions, as well as teaching style and 

classroom management—implemented by the Supreme Leader and 

applicable for researchers, teachers, and instructors. 

Keywords 

Seyyed Ali Khamenei, method, exegesis, verse networking, An Outline of 

Islamic Thought in the Qur’an. 

 

Extended Abstract 

One of the most remarkable dimensions of the Supreme Leader of Iran’s 

personality is his Qur’anic orientation—a feature rooted in methodological 

principles that can be effectively employed in Qur’anic studies and 

educational activities. The book An Outline of Islamic Thought in the 

Qur’an stands as one of his key works in reviving Islamic thought and 

articulating his intellectual system. According to the Supreme Leader, the 

content of this book provided the intellectual foundations necessary for 

establishing an Islamic system (Khamenei, 2013, p. 20). Today, this book 

is even taught at certain universities. Given this background, examining 

the book’s creative and inspiring methods can be highly beneficial for 

researchers, educators, and teachers, and can also contribute to a clearer 

and more comprehensive understanding of the Supreme Leader’s 

intellectual personality. Such understanding may aid in reconstructing 

other dimensions of his thought—areas not directly addressed in this work 

but needed by contemporary society—and may even provide inspiration 

for religious education curricula. Although many of the Leader’s 

approaches to presenting doctrinal teachings have been discussed in 

collections based largely on oral history, these methods have not yet been 

organized and presented coherently, systematically, and within a 

structured model. This gap represents a key academic need in this field. 

The purpose of this article is to help fill this gap by presenting the 

Supreme Leader’s approaches and methods—particularly as reflected in 

An Outline of Islamic Thought in the Qur’an—in a documented, 

structured, and systematic manner, allowing these methods to be 
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understood and utilized within a clear framework. Using library-based 

documentary analysis and descriptive–analytical methodology, this study 

examines the creative and inspiring pedagogical and exegetical techniques 

employed by the Supreme Leader in the aforementioned work. Among the 

most important outcomes of this research is a deeper understanding of his 

scientific and practical abilities, including system explanation, verse 

networking, methods of entering and developing discussions, teaching 

style, and classroom management—skills that can be applied by 

researchers, teachers, and instructors. 

The creative and inspiring methods of An Outline of Islamic Thought 

in the Qur’an may be examined under two main categories: 

methodological dimensions and content-related dimensions. Although the 

content-related themes can also be viewed within the methodological 

space, they are presented separately here to highlight their conceptual 

importance. 

Methodological dimensions include: repetition and reminder; use of 

educational aids (handouts, Qur’an recitation, etc.); drawing attention to 

the audience’s intuitive misunderstandings before correcting them; 

teaching research methodology; asking questions to engage the audience; 

fostering reflective thinking during lectures and public sessions (treated 

like classroom settings); encouraging critique, evaluation, and following 

the best interpretation; addressing mental doubts that hinder the progress 

of discussion; blending seriousness with humor for effective 

communication; session management for optimal audience benefit; 

teaching ethics and pre-class preparation; presenting material in fresh and 

renewed language; extending discussions to sustain audience engagement; 

explaining the scientific process behind the presentation; treating lectures 

as structured lessons; and avoiding rigidity or pride in one’s views while 

maintaining a sincere and humble demeanor. 

Content-related dimensions include: step-by-step and word-by-word 

translation of verses to enhance audience familiarity and learning; using 

poetry, analogies, and relevant historical examples; encouraging 

contemplation and direct engagement with the Qur’an; repeatedly 

reminding audiences to apply what they learn; active, contemporary, and 
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functional translation of religious concepts in contrast to passive 

translation; sensitizing audiences to common translation errors; the role 

of supplication (du‘a) as a form of intellectual struggle; considering 

different audience levels and tailoring material accordingly; explaining 

interpretive methodology; identifying the priorities in foundational issues 

when presenting Islamic thought; and introducing relevant sources at 

appropriate stages. 
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منهجية القائد المعظّم في عرض المعارف الاعتقادية استناداً إلى 
 «الإسلامي في القرآن الخطة الكلية للفكر»کتاب 

 1أصغر علوي يسيد عل
 51/15/2529تاریخ الإصدار:   11/53/2529تاریخ القبول:   25/53/2529تاریخ التعدیل:   23/59/2529تاریخ الإستلام: 

 الملخ ص

يخعد  البخعد القرآني أحد أبرز جوانب شخصية قائد الثورة الإسلامية، وهو بخعد يقوم على مناه  يمكن 

الكلية  ]الخطة  رح کلی انعیشح ایامی ار قرآنالاستفادة منها في الدراسات والأنشطة القرآنية. ويخعتبر كتاب 

بأساليب من أفضل المؤلفات التي يمكن من خلالها بلوغ هذا الهدف، إذ يزخر  [للفكر الإسلامي في القرآن

سين والمرب ين وأهل القرآن. يسعى إبداعية وملهمة تستلق الاهتمام والاستفادة من قبِل الجميع،  ولا سيما المدر 

الإبداعية  ة الأساليبssسهذا البلث، بالاعتماد على المنه  الوثائقي المكتبي والتلليل الوصفي، إلى دراس

والملهمة التي اعتمدها القائد المعظ م في هذا الكتاب. ومن أهم نتائ  هذا البلث التعرف بصورة أعمق وأكمل 

الموضوعات،  ت العلمية والعملية مثل: بيان النظم، بناء الشبكات بين الآيات، أسلوب الدخول فيعلى المهارا

 .والمرب ين تطبيقها عملياً  طريقة التدريس وإدارة الصف، وهي مهارات يمكن للباحثين والمعلمين

 الکلمات المفتاحیة

 .لكلية للفكر الإسلامي في القرآنسيد عي، الخامنئي، المنه ، التفسير، بناء شبكات الآيات، الخطة ا
                                                           

 إيران.  ،قم .الإدارة(، جامعة المصطفى العالمية يهتخصصية في القرآن والعلوم )توج كتوراهد. 1

modirelarbala313@chmail.ir 

منهجية القائد المعظ م في عرض المعارف الاعتقادية استناداً إلى كتاب  .هـ ش( 4141عي، أصغر. ) سيدالعلوي،  *

 .493-461ص (، 3)7دراسات علوم القرآن، «. الخطة الكلية للفكر الإسلامي في القرآن»

 https://doi.org/10.22081/jqss.2025.72542.1393  

 إيران. ،قم .الإسلاميةالمعهد العالي للعلوم والثقافة  الناشر:

 «.حقوق التأليف وحقوق النشر الكاملة محفوظة للكت اب» 4141 ©
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شناسی مقام معظم رهبری در طرح معارف اعتقادی روش
 «طرح کلی اندیشه اسلامی در قرآن»بر اساس کتاب 

 1اصغر علویسیدعلی

 55/57/1151تاریخ انتشار:   25/53/1151تاریخ پذیرش:  57/53/1151تاریخ اصلاح:  57/58/1151تاریخ دریافت: 

 چکیده

ه ایی های برجسته شخصیت رهبر معدم انقلاب، بعُد قرآنی ایشان اس ت. ای ن بعُ د مبتن ی ب ر روشیکی از جنبه

ط رح کل ی اندیش ه اس لامی در »های قرآنی مدد جس ت. کت اب توان از آن در مطالعات و فعالیتاست که می

ه ای روش از سرشار کتاب این یافت. دست مطلوب این به توانمی آن اساس بر که است آثاری بهترین از «قرآن

بخشی است که برای همه بویژه مدرسان و مربیان و اهالی قرآن قاب ل توج ه و اس تفاده اس ت. ای ن خلاق و الهام

بخش های خ لاق و اله امای و توصیفی تحلیلی، روشتحقیق در صدد است با استفاده از روش اسنادی کتابخانه

دشده، بررسی نمای د. از مهمت رین دس تاوردهای ای ن نوش تار، آش نایی بهت ر و رهبر معدم انقلاب را در کتاب یا

س ازی آی ات، ن وع ورود در مباح ث، س بک ه ا و شبکههای علمی و عملی مانند تبی ین ندامتر با مهارتکامل

 اجرا کنند. توانند آنها راتدریس و کلاسداری است که معدم له صورت داده، محققان، معلمان و مربیان می

 هاواژهکلید

 سازی آیات، طرح کلی اندیشه اسلامی در قرآن.ای، روش، تفسیر، شبکهسیدعلی خامنه

                                                           
  ، قم، ایران.قم هیالعالم یالمصطف ةجامع ،(تیریمد شی)گرا علوم و قرآن یتخصص یدکتر. 1

modirelarbala313@chmail.ir 
ط رح »بر اس اس کت اب  یدر طرح معارف اعتقاد یمقام معدم رهبر یشناسروش(. 1464. )اص ریدعلیس ،یعلو *

 .138-124 صص ،(8)7مطالعات علوم قرآن،  .«در قرآن یاسلام شهیاند یکل
https://Doi.org/10.22081/jqss.2025.72542.1393 

 :پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی، قم، ایران ناشر. 
 «است محفوظ سندگانینو یبرا انتشار کامل حقوق و تألیف حق» 1464 ©
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 مقدمه

در راس تای  رهب ر معد م انق لاب ، ازجمل ه آث ار رح کلی انعیشح ایامی ار قارآنکتاب 

باشد. به گفته ایش ان، مطال ب احیای تفکر اسلامی، بازگوکننده ندام فکری ایشان نیز می

. (26، ص 1812ای، )خامن هب وده اس ت  ند ام اس لامی های فکری ایجاد یکتبیین پایه کتاب،

ها ب ر مح ور ای ن کت اب برگ زار ش ده و دانش گاه های علمیهحوزه های مختلفی دردوره

و  3مس  ابقه کت  ابخوانی، 2ه  ای مطالع  اتی،دوره 1اس  ت؛ ازجمل  ه دوره تربی  ت م  درس،

در ای ن می ان، بررس  ی  5ش ود.ها نی  ز ت دریس میدر برخ ی دانش گاه 4همخ وانی کت اب.

توان د ب رای محقق ان، مربی ان و معلم ان بخش ای ن کت اب، میهای خ لاق و اله امروش

تری از شخصیت علمی رهب ر معد م انق لاب کم ک سودمند باشد و به فهم بهتر و کامل

ایش ان ک ه ش اید در چن ین  تواند در بازسازی فصول دیگری از اندیش هکند. این فهم می

معاد: طرح »اثری کار نشده باشد، ولی نیاز امروز جامعه است، کمک نماید؛ مانند کتاب 

ه  ای و حت  ی در کتاب (1466)جعف  ری هرس  تانی و دیگ  ران، « کل  ی اندیش  ه اس  لامی در ق  رآن

های آموزش دینی: روش ت دریس هدی ه»بخش باشد؛ مانند کتاب آموزش دینی نیز الهام

 .(1468)طباطبایی نژاد و نویری، « نآسما

های رهبر معدم انقلاب در ط رح کل ی مع ارف اعتق ادی، عم دتاً در ها و روششیوه

؛ 1811زاده، )برای مطالعه بیش تر: انص اریاند هایی که بیشتر به صورت تاریخ شفاهی بودهمجموعه

ها به ص ورت منس جم، اند. با این حال، این رویکردها و روش، بررسی شده(1818ای، خامن ه

اند ک ه ای ن خ لِ، مند ارائه نش دهیافته و در قالب یک مدل مندم و نداممنضبط و ساخت

رود. هدف ای ن مقال ه، ت لاش شمار مییکی از محورها و نیازهای مطالعاتی این حوزه به
                                                           

   حوزه، یرسم یخبرگزار ،«شودیم برگزار قرآن در یاسلام شهیاند یکل طرح مدرس تیدوره ترب». 1
 .وصل حلقه وبگاه ،«زدی در شهیاند بهار یمطالعات دوره سوم فصل انیپا». 2
 یخبرگ زار ،«ش د برگ زار ق رآن ط لاب ژهی و ق رآن، در یاس لام شهیاند یطرح کل یکتابخوان یمسابقه مجاز». 3

 .میتسن
 .وصل حلقه وبگاه ،«قرآن در یاسلام شهیاند یکتاب طرح کل یسلسله جلسات همخوان». 4
 .حوزه یرسم یخبرگزار ،«کند رییت  نید یکارآمد و لیتحل اتیبه ادب یکتب معارف اسلام». 5
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های رهب ر معد م انق لاب در ط رح رده ا و ش یوهبرای پرکردن این فاصله و عرضه رویک

شده است تا مطالع ه و فه م معارف اعتقادی به صورت مدون، ساختاریافته و مستندسازی

 ها در قالب یک الگو و چارچوب قابل استفاده و تبیین، فراهم گردد.این روش

 . پیشینه1

نابع اشاره نم ود: ال ف( توان به این م، می«های رهبر معدم انقلاب در تفسیرروش»درباره 

. 1812ه ای سیاس ی، ، هدایت ال ل بهبودی، تهران، مؤسس ه مطالع ات و پژوهششرح ای 

. 1818ای، تهران، نشر انقلاب اسلامی، : تفسیر سوره برائت، سیدعلی خامنهبیان قرآنب( 

، خس روپناه و جمع ی از پژوهش گران، ته ران، نش ر ا اللاح خامناحمن ومح فکر  آیت ( 

: خون الی کاح لعا  شاع. د( 1818ان انتشارات پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی، سازم

ها و تبعی د دوران مب ارزات ای از زندانال ل العدمی سیدعلی خامنهخاطرات حضرت آیت

انق  لاب اس  لامی، مؤسس  ه الث  وره الاس  لامیه للثقاف  ه و الابح  اك، مت  رجم و گردآورن  ده: 

. 1818ن غلیچ، تهران، انتشارات انقلاب اسلامی، محمدعلی آیرشب و محمدحسین باتما

زاده، ته ران، : تاریخ شفاهی مس جد کرام ت، نگ ارش مرتض ی انص اریمسجع رهباره ( 

 .1811راهیار، 

 . جنبه نوآوری تحقیق2

منحصردیدن رهبر انقلاب در عرصه سیاسی، مانع از بررسی ابع اد وج ودی دیگ ر ایش ان 

عد قرآن ی ایش ان پرداخت ه ش ده اس ت؛ ب ویژه در ای ن شده است. در این میان، کمتر به ب

بخشی از ایشان به یادگ ار مان ده ک ه باع ث فه م بهت ر و های خلاق و الهامعرصه، روش

ه ایی علم ی و عمل ی مانن د تر شخصیت علمی ایشان شده، باب آشنایی ب ا مهارتکامل

لاس داری را سازی بر اساس آیات، نوع ورود در مباحث، س بک ت دریس و کتبیین ندام

توانن د آنه ا را گشاید که به دست ایشان صورت گرفته، محققان، معلمان و مربیان میمی

 پردازد.اجرا کنند. این مقاله به این بعُد م فول می
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 . روش تحقیق3

آوری روش تحقی ق ای ن مقال ه، روش توص یفی تحلیل ی اس ت. ای ن تحقی ق ب رای جم ع

برداری به صورت توصیفی( بهره برده است. فیشای )اطلاعات از روش اسنادی کتابخانه

کوشد با استفاده از این روش به پشتوانه متون قرآنی و ب ا تأکی د همچنین مقاله حاضر می

بخش ایش ان را ه ای خ لاق و اله ام، روش«طرح کلی اندیشه اسلامی در قرآن»بر کتاب 

 در طرح کلی معارف اعتقادی بررسی کند.

 شناسی. مفهوم4

 روش. 1-4

، «نهج»ای پارسی به معنای راه و شیوه است. روش یا به تعبیر عربی ( واژهMethodروش )

ق، 1463؛ اب ن مند ور، 812، ص 8ق،  1461)فراهیدی، به معنای راه روشن و راه مستقیم آمده است 

دادن . به نحوه انجام یک کار یا عمل ب ا درندرگ رفتن اص ول و قواع د انج ام(838، ص 2 

شود کاری یا تدریسی روشمند اس ت، یعن ی گردد. وقتی گفته میاطلاق می« روش»آن، 

آن کار دارای اصول و قواعد خاصی است که بر اساس آنها صورت گرفته، ب ه س رانجام 

عن وانی فرات ر و اع م از . ای ن مقال ه ب ر مفه وم روش ب ا (82، ص 1831)خنیف ر، رسیده اس ت 

های عملی و کاربردی آن خصوصاً در عرصهکه شامل « های تفسیریها و گرایشروش»

 شود، پرداخته است.مقام تدریس و ارائه نیز می

 ای. سیدعلی خامنه2-4

در مشهد مقدس هستند. ایشان پ س از  1813ای متولد ال ل سیدعلی حسینی خامنهآیت

 &طی مدار  علمی حوزوی و نیل به مقام اجتهاد در سنین جوانی، به رهبری امام خمینی

های سیاسی خود را آغاز کردند. یکی از مبارزات تأثیرگذار ایشان در دوران پ یش کنش

های پس از انقلاب(، جهاد تبیینی در باب معارف ناب اس لام ب ود از انقلاب )همانند سال

ها در طرح این مع ارف اس ت. س رانجام، ترین روشکه این مقاله در صدد طرح محوری
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به ثمر نشس ت و جمه وری  &یل نهضت امام خمینیهای ایشان و همرزمانش یمجاهدت

های پردازی و م دیریتگذاری شد. ایشان همچنان پس از انق لاب ب ه ندری هاسلامی پایه

ب ه  &کلان کشور در شرایط مختلف مش ول بودند تا سرانجام پس از رحلت امام خمینی

 رهبری ام ت اسلامی نایل آمدند.

 «ر قرآنطرح کلی اندیشه اسلامی د». کتاب 3-4

ای دارد؛ ت ا آنج ا کنن دهقرآن در اندیشه رهبر معدم انقلاب نقش بسیار مه م و تعیین

عن وان یک ی از متفک ران معاص ر قرآن ی، کننده ایش ان ب ا های مهم و تعیینکه از دیدگاه

طرح کل ی ». کتاب (283-281، صص 1818)رضایی اصفهانی، است « ابتنای علوم انسانی بر قرآن»

توان با اندیشه قرآنی از بهترین آثاری است که بر اساس آن می« می در قرآناندیشه اسلا

روز م اه  23جلس ه مت والی در  23ایشان آش نایی یاف ت. ای ن کت اب، حاص ل برگ زاری 

ای اس ت. بع د از ممانع ت ال ل خامن ه، توس ط حض رت آی ت1838مبار  رمضان س ال 

م مش هد، ایش ان تص میم گرفتن د  له در مس جد کرام تساوا  از برگزاری جلسات معد 

برگ زار کنن د. حض رت  ×جلسات ماهِ مبار  رمضان را در مسجد ام ام حس ن مجتب ی

ای در این جلس ات س عی داش تند مب انیِ اندیش م اس لامی را ب ا رویک ردی ال ل خامنهآیت

 ارح اجتماعی، منسجم و هماهنگ و با محور قراردادن قرآن کریم تبی ین کنن د. کت اب 
مشتمل بر چهار فصل ایمان، توحید، نب وت و ولای ت اس ت.  ایامی ار قرآنکلی انعیشح 

پذیر باش د. ب ا ای ن مقدم ه، دانند که آگاهانه و مس ئولیتایشان ایمانِ واقعی را ایمانی می

گویند: نمود آن در زندگیِ فرد موحد این است ک ه زی ر ب ار توحید را معرفی کرده، می

گ اه ن رود. آن - لیس و طواغیت و هواهای نفس انی و...اعم از اب - سلطم خدایان دروغین

کنند. خداشناسی و توحید الهی، رک ن و های یک جامعم موحد را بیان میبرخی ویژگی

محور اصلی و اساسی مندومه فکری مقام معدم رهبری است که پس از تبیین منطق فه م 

 .(111، ص 1،  1818ناه، )خسروپگردد بنای مندومه فکری بیان میعنوان سنگ اسلام، با 

های دی ن ب ر دانند که هم ه پای های میایشان توحید را مایه اصلی دین و سنگ زاویه

. در اندیشه ایشان، ای ن توحی د ت ا جامع ه (118، ص 1،  1818)خسروپناه، آن قرار گرفته است 
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ی ن اندیش ه، . در ا(1462)عل وی، دهد یابد و الهیاتی اجتماعی را ارائه میتوحیدی امتداد می

اسلام، مکتبی اجتماعی است و پیش از آنکه ب ه فردی ت ف رد بپ ردازد، ند ر ب ه زن دگی »

 .(318، ص 1812)بهبودی، « ها داردجمعی انسان

ایش ان   رح کلی انعیشاح ایاامی ار قارآناین سخن بلند در اولین جمله مقدمه کتاب 

اص ولی منس  جم و ص ورت مس لکی اجتم اعی و دارای ط رح اس لام ب ه »من در  اس ت: 

های تفک ر ترین ض رورتها، یک ی از ف وریآهنگ و ناظر به زندگی جمعی انس انیک

. با همان تعریف از ایمان، پس از تعریف اص ل نب وت (88، ص 1812ای، )خامنه« مذهبی است

و معرفی دشمنان آن، به تعهداتی که متوجه مسلمانانِ معتقد به اصل نب وت اس ت، اش اره 

کنند فرجامِ کار انبی ا خر هم با توجه به تاریخ انبیا و آیات قرآن، روشن میکنند. در آمی

و پیروان انبیا چیزی جز پیروزی نیست. در مبحث ولایت، ابتدا به شرح مفه وم ولای ت و 

ابعاد آن )پیوند درونیِ جامعم اسلامی، نحوۀ ارتباط با جوامع غیرمسلمان و پیوند بین ام ام 

کنن د. ای ن کت اب در کن ار در ادامه بعضی زوایای آن را تبیین میو امت( اشاره دارند و 

م یالح ۰۵۲انسان  کتاب ل ه اس ت. در مهمترین اثر برای آش نایی ب ا مندوم م فک ری معد 

تمسک به قرآن، فقط تلاوت قرآن نیست؛ قرآن باید در عمل و زندگی و »اندیشه ایشان 

رفتار و منش ما و حرکت عمومی امت اسلام تجس م پی دا کن د. ان س ب ا ق رآن، ت لاوت 

ک به ق ر آن اس ت؛ آن ه م در م تن قرآن و حفظ قرآن لازم است؛ اما هدف نهایی، تمس 

 .(23، ص 1831ای، )خامنه« زندگی

گون ه بی ان ش ده اس ت: ال ف( سه ویژگی مهم مباحث کت اب در مقدم ه کت اب، این

عمل ی و  تک الیف کردن مع ارف اس لامی از یهنی ت مح ض و ن اظربودن آنه ا ب هخار 

اج زای عن وان ب ا  اس لام زندگی اجتماعی؛ ب( مطالعه هماهنگ و پیوسته مسائل فک ری

کام ل و متناس ب ب ا زن دگی  ای دئولوژی یک مجموعه واح د ب ه مند ور اس تنتا  ی ک

از م  دار  و مت  ون اص  لی دی  ن،  اص  ول اساس  ی اس  لام چندبعُ  دی انس  ان؛  ( اس  تنباط

 .(8-1، صص 1883ای، )خامنهها و ندرهای شخصی و دوری از سلیقه قرآن یعنی

اش اره ک رد: ال ف( ارائ ه نم ایی از  ت وانهای کتاب به این موارد میاز دیگر ویژگی

 توحی دی اندیشه اسلامی به جهانیان، نه فقط به مسلمانان؛ ب( ارائه نگاهی جامع از تفک ر
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ب  ا درندرداش  تن ش  ئون مختل  ف زن  دگی بش  ر؛  ( ارائ  ه نگ  اهی ن  و ب  ه مف  اهیم دین  ی 

ب رای  ^مب ارزاتی امام ان -ولایت؛ د( هماهنگی مباحث کتاب با سیره سیاسی  همچون

یعنی  حکومت اسلامی؛ ه ( توجه کتاب به درد اصلی جوامع بشری و مسلمانان، رقراریب

  ایمان؛ و( آموزش شیوه تدبر و تعمق در قرآن به مخاطبان. ضعف

ه  ای آن در زم  ان کپیه  ای ظ  اهری کت  اب، ای  ن اس  ت ک  ه تص  اویر پلیاز ویژگی

 سخنرانی، در انتهای جلسات مربوطه آمده است.

 بخش در طرح کلی معارف اعتقادی ق و الهامهای خلا. روش5

و « عن  اوین روش  ی»بخش کت  اب ط  رح کل  ی را در دو مح  ور ه  ای خ  لاق و اله  امروش

 توان دنبال نمود:می« عناوین محتوایی»

 . عناوین روشی1-5

 . تکرار و تذکار1-1-5

های ایشان در سخنرانی، تکرار مطالب اس ت. ای ن ش یوه، محت وا را در یکی از روش

 31کن د. ب رای نمون ه در ص فحهنشاند و مخاطب را با ایش ان هم راه میجان مخاطب می

انفاق را باز هم چند بار تا حالا معنا کردم. عیبی ندارد اینه ا را تک رار »کتاب آمده است: 

رسد؛ هرچ ه تک رار است که غالباً تازه تازه به گوش شما میهایی کنیم. چون اینها حرف

 ، 1883ای، ؛ نی  ز ر. : خامن  ه34، ص 1812ای، )خامن  ه« بش  ود، بیش  تر در دل م  ی مان  د و چ  ه بهت  ر!

 .(381و  83، 88، 41صص 

 . استفاده از ابزارهای کمک آموزشی2-1-5

کپ ی و قرائ ت ق رآن، کپی: استفاده از ابزارهای کمک آموزشی، مانند پلیالف( پلی

های مؤثر در تقویت فرایند انتق ال مف اهیم در آم وزش و س خنرانی اس ت. یکی از روش

ک ار گرفت ه بص ری، ب رای انتق ال محت وا ب ه-عنوان یکی از ابزاره ای س معیکپی، با پلی

ای و ابزارهای فناوری محدودتر از شود. در آن زمان، یعنی دهه پنجاه، امکانات رسانهمی
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ز ب  ود؛ ب  ا وج  ود ای  ن، اس  تفاده خلاقان  ه و نوآوران  ه ایش  ان از ابزاره  ای موج  ود، ام  رو

گی  ری م  ؤثر از ابزاره  ای آموزش  ی ب  ود. دهنده دی  دگاه و یک  اوت ایش  ان در بهرهنش  ان

بخشی، س بب ارتق ای در  ش نوندگان و ها، علاوه بر تنوعحضور این ابزار در سخنرانی

گیری از عناصر صوتی و تصویری، ج ذابیت و بهره گردید؛ چراکهانتقال بهتر مفاهیم می

دهد. در مجموع، استفاده آگاهان ه و خلاقان ه از ابزاره ای تأثیرگذاری پیام را افزایش می

ش ود افزای د، بلک ه باع ث میکمک آموزشی، نه تنها ب ر غن ای محت وای ارائ ه ش ده می

دهنده توج ه نمخاطب بهتر مف اهیم را در  و حف ظ کن د، و ای ن رویک رد درس ی نش ا

های آموزش ی اس ت. ب رای نمون ه در جدی به تطابق آموزش با نیازه ای زم ان و بایس ته

قبل از آنی که این چند موضوع را مط رح کن یم، بعض ی »کتاب آمده است:  141صفحه 

از این موضوعاتی که قرآن به مؤمن نوی د داده، اینج ا ی ادآوری ش ده و بن ده اینه ا را از 

که اين در اختیار شماست، جلوی من هم هست، ده، یازده تاس ت،  ایروی همین نوشته

 .(188، ص 1812ای، )خامنه« کنم...خوانم و تشریح میاینها را دانه دانه مختصراً می

گ  ذاری و ... نی  ز در البت  ه ام  وری مانن  د نح  وه نگ  ارش، انتخ  اب آی  ات، قیمت

 های ایشان جالب توجه است.کپیپلی

ند طبق صریح ندر ایش ان در محف ل ان س ب ا ق رآن ک ریم در ب( قرائت قرآن: هرچ

ای برای واردش دن ب ه محض ر ق رآن های تفسیری، مقدمه، سخنرانی68/61/1462تاریخ 

ش ده در توان گف ت: در واق ع، ب ا قرائ ت ق رآن، مع ارف مطرحهستند، از جنبه دیگر می

 182در ص فحه ک ه خ ود ایش ان گونهش ود. همانسخنرانی در یه ن مخاط ب تثبی ت می

کنن د، ب ا توج ه ب ه ای ن امروز جناب آقای فاطمی ب ا تلاوت ی ک ه می»کتاب می فرماید: 

« ش ودتان هست، آیات هرچه بیشتر دلنش ین و ج ایگزین در روح میهایی که دستورقه

ها را درست دقت کنید که ترجمه»گونه آمده است: کتاب این 31و  36های یا در صفحه

ای را که من مخصوص اً یزمان آمدند اینجا آیات را بخوانند، هر کلمهاين وقتی قاری عز

« تکیه کردم برای اینکه در یهنتان باشد، در حین تلاوت، فوراً به معانی کلمات برگردی د

 .(488و  132، 111، صص 1883ای، ؛ نیز، ر. : خامنه133، ص 1812ای، )خامنه
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 درست در ذهنشدادن مخاطب به معنای ارتکازی نا. توجه3-1-5

که گاهی فه م نادرس ت آنه ا منج ر  -ایشان در موارد متعدد، مفاهیم دینی کلیدی را 

کردند؛ بدین صورت که در ابتدا معن ای نادرس ت ارزیابی می -شودبه انفعال شخص می

پرداختن د. را تحلیل کرده، سپس با همراهی مخاطب ب ه بی ان معن ای ص حیح از واژه م ی

رحم خ دا یعن ی چ ه؟ »کنند: را ارزیابی می« رحم»کتاب، واژه  43که در صفحه همچنان

ای بکنی د ب ین بی ان ق رآن و پن دار مورد رحم خدا گرفتن یعنی چه؟ اینج ا ی ک مقایس ه

گوییم اگر گناهکاریم، اگ ر نافرم انی خ دا ک ردیم، اگ ر ب ه واجب ات و عامیانه ما. ما می

های ممنوع ه پروردگ ار پ ا عق ب قهتعهدات و تکالیف عمل نکردیم، اگر چنانچه از منط

نکشیدیم؛ فقط یک امیدواری داریم، آن چیست؟ آن رحم خداست. خدا با رحم تش ب ا 

ما عمل کند، خدا ما را رحم کند، این داعیه و حرف ماست؛ یعنی حرف معمول اجتم اع 

دانیم؟ برای آنجا که عم ل نک ردیم. ما و مردم ما این است. رحمت خدا را برای کجا می

صورتی که نافرمانی کردیم، در صورتی که منطقه ممنوعه خدا را زی ر پ ا لگ دکوب  در

هایی ک  ردیم، مس  ئولیت و تعه  د اله  ی را ملاحد  ه نداش  تیم؛ در ی  ک چن  ین ص  ورت

مان کند. رح م را، رح م خ دا را، رحم ت گوییم: ما که عمل نداریم، مگر خدا رحممی

دانیم. آی ه ق رآن ب ه عک س دن م یکرکردن و جایگزین عم لپروردگار را، رقیب عمل

 .(82و  81، 31، 48، صص 1883ای، ، نیز، ر. : خامنه1812ای، )خامنه...« است 

 . آموزش روش تحقیق4-1-5

یکی از بهترین الگوهای آموزشی در سخنرانی و تدریس آن است که گوینده، شیوه 

ک م خ ود مخاط ب و روش تحقیق در مسئله مورد ندر را برای مخاطب تبیین کند تا ک م

بتواند در مسائل دیگ ر تحقی ق و پ ژوهش ص حیح را انج ام ده د. ب ر اس اس ای ن الگ و، 

کند، بلک ه روش و ش یوه سخنران یا مدرس هنگام ارائه موضوع، نه تنها محتوا را بیان می

تحقیق و استدلال مورد استفاده در رسیدن به آن موض وع را نی ز ب رای مخاط ب توض یح 

این رویک رد آموزش ی، ن ه تنه ا انتق ال محتواس ت، بلک ه فراین دهای  دهد. در نتیجه،می

اند، ب ه ش کل عمل ی و آموزن ده ب ه مخاط ب هایی که منجر به نتیجه شدهفکری و روش
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های تحقیق ی و اس تدلالی شود. این روش، زمینه را برای پرورش توانمندینشان داده می

س ازد. در س تقل و منطق ی تب دیل میکند و آنها را به پژوهش گرانی ممخاطبان فراهم می

واقع، گوینده با این کار، مخاطب را وارد حیاط خلوت اندیشه خود کرده است. همچنان 

هفتصد آیاتی که در زمین ه ایم ان و »آمده است:  -برای نمونه-کتاب  146که در صفحه 

آوری ک ردیم. در ح دود هفتص د آی ه در ق رآن، درب اره مؤمن در قرآن هست، ما جمع

کردن، ای از خصوصیات دیگر است. بنا ک ردیم ای ن آی ات را نگ اهؤمن و ایمان و پارهم

ببینیم در این آیات، ب ر ایم ان، خ دا چ ه چی زی را مترت ب ک رده اس ت. س بک ک ار را 

گویم، برای اینکه دوستان، برادران و خواهران که ب ا ق رآن ان س دارن د، ف را بگیرن د می

قرآن. گشتیم در این ششصد، هفتصد آیه، ببینیم خدا کیفیت پیداکردن موضوعات را در 

های شایسته و مطلوب و دلبخ واهی هایی، چه عاقبتبرای مؤمنین چه نویدهایی، چه مژده

در ندر گرفته است. دیدیم خیلی زیاد اس ت. ب ه ند ر م ن، ش اید در ح دود س ی، چه ل 

؛ 183، ص 1812ای، من ه)خا...« مطلب هست که خدای متعال در قرآن، بر ایمان مترتب ک رده 

 .(816و  281، 184، 131، صص 1883ای، نیز، ر. : خامنه

 . پرسش از مخاطبان برای درگیری آنها با مطلب مورد نظر5-1-5

بخ ش س خنرانی ایش ان، ایج اد س ؤال و مس ئله ب رای های اله امیکی دیگ ر از ش یوه

شود مخاطب تلاش کن د از مطال ب قبل ی ب رای مخاطب است؛ چراکه این کار سبب می

 پاسخ به سؤال استفاده کند یا آنکه آم ادگی یهن ی ب رای دریاف ت محت وای جدی د پی دا 

ا س راغ اين ش ما ج ایی ر»کت اب را ملاحد ه فرمایی د:  133کند. برای مورد دوم صفحه 

دارید که قرآن به مؤمنین نوی د داده باش د ک ه ش ما از دش منانتان، از وص ف مخالفت ان، 

بالاتر و برترید، در صورتی که ایمان داشته باشید و ب ه تعه دات ایم ان عم ل بکنی د؟ ی ا 

 ش وید، در ص ورتی ک ه در راه گفته باش د ک ه ش ما در نهای ت ب ر دش منانتان پی روز می

توانن د آقای ان ج واب ای در ق رآن هس ت ی ا ن ه؟ میآیا چنین آیهفکرتان تلاش بکنید؟ 

ای، ؛ نی ز، ر. : خامن ه131، ص 1812ای، )خامن ه« ای هست در قرآن یا نه؟بدهند که آیا چنین آیه

 .(366و  888، 168، 161، صص 1883
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 . تفکرورزی مخاطبان6-1-5

کند قدرت میدر سخنرانی و محافل عمومی: تفکرورزی روشمند به مخاطب کمک 

توان د فهم مستقل و همچنین تحلیل بیانات س خنران را پی دا کن د. ای ن ک ار، هرچن د م ی

ای شیوه تفکرورزی را در س خنرانی گاهی به نقد سخنران منتهی شود، اما آیت ال ل خامنه

کنند. طبق اس تقرایی ک ه در کت اب ط رح کل ی اندیش ه اس لامی خود به مخاطب القا می

 ور درب  اره تفک  رورزی یاف  ت ش  د ک  ه در ادام  ه، هم  راه ب  ا نمون  ه انج  ام ش  د، س  ه مح  

 شود:یکر می

های یهنی اسلامی و خودتان بروید فکر کنید. خودتان از اندوخته» الف( دعوت به فکر:

از متون موجود اسلامی استفاده کنید. معنای نتیجه قض اوت در ای ن مس ائل را ب ه دس ت 

 .(822، ص 1812ای، )خامنه« بیاورید

کنم، ش ما دوس تانی ک ه خواهد وقتی من سؤال را مطرح م یدلم می» ب( خوراک فکر:

شنوید، فوراً همین سؤال من را در لابراتوار یهنتان، آنچنان تجزیه و تحلی ل کنی د ک ه می

های اسلامی و مذهبی به آن بدهی د. بع د ها و اندوختهبتوانید یک جوابی بر طبق آموخته

یک ی نب ود و م  ایر ب ود،  -جوابی که من خواهم داد-های من اگر جواب شما، با جواب

ت وان در ولای ت آن وقت، جای صحبت من و شما باقی است. سؤال این اس ت: آی ا نمی

شود ما فرض کنیم یک مسلمانی را که تحت ولایت طاغوت بود و مسلمان بود؟ آیا نمی

؟ آی ا ممک ن اس ت در ش ود ی ا ن هشیطان باشد، اما بنده رحمان زندگی بکند؟ چیزی می

آنج  ایی ک  ه، ب  ر اس  اس آف  اق و من  اطق زن  دگی انس  ان، ی  ک عام  ل غیراله  ی، مش   ول 

ها را کند، فک ر انس انفرمانروایی است؛ جسم انسان را یک عامل غیر الهی دارد اداره می

کن د، روحی ه و عواط ف و احساس ات اف راد جامع ه را یک عامل غیرالهی دارد اداره می

 ..(813، ص 1812ای، )خامنه...« کشاند به این سو و آن سو میهمان عامل دارد 

ایم و اینه ا را ما روی قرآن، از دیدگاه این مسائل، خیلی کم کار کرده»ج( روش فکر: 

من د ب ه ق رآن و با تاریخ اسلام خیلی کم تطبیق دادیم، و چقدر خوب است اف راد علاق ه

خی قرآن، بیش تر دق ت و ت دبر کنن د؛ صاحب تدبر، در مسائل اجتماعی و مخصوصاً تاری

ش ود ک ه ک دام تفس یرها و های تاریخی که تطبیق بدهند، معلوم میبعد اینها را با واقعیت
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های تاریخی، مطابق با واقع است. این تکه تاریخی، یک تفسیری اس ت ب رای ای ن توجیه

، 888، 132ص فحات های دیگر از این سه محور نیز در . نمونه(882، ص 1812ای، )خامنه« آیه

 .(241و  433، 812، 888، 132، صص 1883ای، )ر. : خامنهکتاب آمده است  241و  433، 812

 . تشویق به نقد و بررسی بیانات سخنران و اتّباع احَسن7-1-5

ای در سخنرانی خود، شیوه تفکرورزی را ب ه در نکته قبلی بیان شد که آیت ال ل خامنه

چند این کار خود به خود گاهی منجر  به نقد س خنرانی ایش ان دادند. هرمخاطب ارائه می

کنن د ت ا نهایت اً طور خاص، مخاطب را به این سمت و سو تشویق میشود، اما ایشان بهمی

کتاب ای ن چن ین آم ده اس ت:  138که در صفحه مخاطب به اتباع أحسن برسد. همچنان

اگ ر جاه ای دیگ ر -ش ود داده می عنوان خورا  و مایه فکریآنچه را که به شما به»... 

ش ود، در زی ر آنچ ه را ک ه ب ه ش ما داده می –ج ور باش ید جور نیستند، اینجا اینهم این

لابراتوار در  و فهم و تشخیص و اجتهاد خودتان قرار بدهید و خودتان را مصداق ای ن 

ر عباد الذین یستمعون القول فیتبعون أحس نه .. ای، )خامن ه.« آیه شریف قرآن بسازید که فبش 

 .(222، ص 1812

 . پاسخ به شبهات ذهنی مخاطب که مانع پیشروی بحث است8-1-5

یکی از موانع همراهی مخاطب با سخنران، ش بهات یهن ی اوس ت. هن ر س خنران آن 

ه ای مناس ب ب ه تحلی ل و پاس خ ب ه آن است که این ش بهات را پی دا کن د و در موقعیت

جای جای کتاب طرح کلی اندیشه اسلامی ب ه وض وح  توان دربپردازد. این موارد را می

ناکارآم دی عق ل در فه م »کت اب، ش بهه  818پیدا کرد. برای نمون ه، ایش ان در ص فحه 

آن ی ک ه »ای م: دهن د ک ه عب ارات آن را آوردهرا مطرح کرده، به آن پاس خ می« معارف

گ ر اس ت؛ یعن ی فرموده: دین ال ل لایصاب بالعقول، معنایش چی ز دی× شنیدید امام سجاد

شود کشف کرد؟ یعنی اگر شما شود کشف کرد؛ یعنی چه نمیآیین الهی را با عقل نمی

توانی بفهم ی ک ه نم از روایتی نداشته باشی که نماز ظهر چهار رکعت است، با عقل نمی

ظهر چهار رکعت است، حرف بسیار درس تی ه م هس ت ... معن ایش ای ن نیس ت ک ه م ا 
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ت وانیم ا با بینش عق ل و ب ا عین ک عق ل و خ رد انس انی نمیاحکام دین و معارف دین ر

کش ند آق ا، ببینیم، که یک عده نادان به نام دفاع از دین، ب ا ج وش، ب ا ح رارت، داد می

؛ نی ز، 814، ص 1812ای، )خامن ه...« برای دین فلسفه بیان نکنید. چرا نکن یم؟ چ را بی ان نکن یم؟ 

 .(231 - 241و  88، صص 1883ای، ر. : خامنه

 گیری مؤثرتر با مخاطب. آمیختن جدی و شوخی برای ارتباط9-1-5

گی ری ب ا مخاط ب آن اس ت ک ه س خنران در های تلطیف سخن و ارتباطیکی از راه

که در صفحات متعددی از کت اب بیانات خود، مزاح و شوخی را فراموش نکند. همچنان

داش ته اس ت. ب رای نمون ه، در  ای این دأب را در س خنرانی خ ودیابیم آیت ال ل خامنهمی

کنم هم ه من خواهش می –آقایانی که تشریف خواهند داشت »آمده است:  182صفحه 

آقایان باشند، حتی یک نفر اگر ممکن است نرود، این توصیه ماست همیشه، پارسال ه م 

خ واهم کردم: و همیشه شما بعضی از آقای انی ک ه بلن د ش دید، م یاین توصیه را که می

ای های ح ق ب الاخره ی ک ع دهنم با شما، نشان دادید که در مقابل همه حرفشوخی ک

گوییم اگر کار ندارید بنشینید، یک ربع بنش ینید. کنند. خب، ما میهستند که گوش نمی

 .(133، ص 1812ای، )خامنه...« روند؟ شوند میچرا آقایان پا می

 . مدیریت جلسه برای استفاده بهتر مخاطب11-1-5

ت ر به موانع مختلف برای تلقی محتوا و رفع آنها از وظایف سخنران است. پیشتوجه 

به موانع درونی، یعنی شبهات یهنی مخاطب اش اره ک رده ب ودیم. یک ی دیگ ر از موان ع، 

ای پوش یده ال ل خامنهموانع بیرونی همانند ندم جلسه و ... است. این موارد نیز از دید آیت

آقای انی ک ه »کت اب ای ن چن ین آم ده اس ت:  182ص فحه ک ه در نمانده اس ت؛ همچنان

کنم هم ه آقای ان باش ند، حت ی ی ک نف ر اگ ر من خواهش می -تشریف خواهند داشت 

ک ردم: و ممکن است نرود، این توصیه ماست همیشه، پارسال هم ای ن توص یه را ک ه می

ان دادی د همیشه شما بعضی از آقایانی که بلند شدید، می خواهم شوخی کنم با شما، نش 

کنن د. خ ب، ای هستند که گوش نمیهای حق بالاخره یک عدهکه در مقابل همه حرف



ره 
ما

ش
م، 

فت
 ه

ال
س

9 ،
41

41
 

142 
 

 

www.jqss.isca.ac.ir 

 

رون د؟ ش وند میگوییم اگر کار ندارید بنشینید، یک ربع بنشینید. چرا آقایان پا میما می

ش ان دور اس ت و آقا، آنهایی که دکان دارن د، ش اگرد ندارن د؛ مدرس ه دارن د و مدرسه

؛ نی ز، ر. : 133، ص 1812ای، )خامن ه« توانن د برون د ... ا حق هم دارند، میوقت دیر است، اینه

 .(431و  443، 448، صص 1883ای، خامنه

 های قبل از تدریس. اخلاق تدریس و آمادگی11-1-5

نداش تن ب ر هایی که گریبانگیر بعضی سخنرانان و مدرسان اس ت، تسلطیکی از آفت

 علم ی او ب ا مخاط ب، تنه ا ی ک ش ب اس ت! ب ه  ای ک ه فاص لهکل محتواست؛ به گونه

 این معنا که تفاوت برخی معلمان و مربیان در آنجاس ت ک ه معل م ی ا س خنران، در ش ب 

 قبل از ارائه، محت وای روز بع د را مطالع ه ک رده، مخاط ب او، ای ن ک ار را انج ام ن داده 

 ک ل  کن د ش خص، مس ل ط ب رک ه اخ لاق ت دریس و س خنرانی اقتض ا میاست! درحالی

ام عل م»محتوا )یا اصطلاحاً   ک ه ب وده، ب ا ای ن آم ادگی وارد جلس ه بش ود؛ همچنان«( ق و 

 ای ال ل خامن  ههایی ب  ه ای  ن ویژگ  ی آی  تدر کت  اب ط  رح کل  ی اندیش  ه اس  لامی اش  اره

 بن ده تم ام ای ن آی ات مرب وط ب ه »آم ده اس ت:  183شده است. ب رای مث ال در ص فحه 

 ک ردم، زحم ت کش یدم جم ع ک ردم، خیل ی زحم ت  امن و اطمین ان و س کینه را جم ع

 دارد، گشتن و پیداکردنش خیلی مشکل اس ت، اق لًا یک ی، دو س اعت آدم بای د بگ ردد 

 و ک  ار کن  د ت  ا اینک  ه آی  ات را فق  ط پی  دا کن  د. اس  تنتاجش بمان  د. ب  ا اینک  ه آی  ات را 

نبای د ب ا آف ت . ناگفته نماند که ای ن ویژگ ی (266-111، ص ص 1812ای، )خامنه« جمع کردم...

 گذاری همراه شود.من ت

 بیانی تازه و امتداد بحث برای درگیرکردن مخاطب با بحث با. ارائه 12-1-5

تاریخی، امتداد بحث به زن دگی -ها برای ارائه مباحث معرفتییکی از مهمترین شیوه

ت وان از س خنرانی پنداری در اوست. این نکت ه را نی ز میمخاطب و ایجاد علقه و همذات

این درسی است برای پیروان پی مب ر، ت ا بدانن د ک ه ت ا »ای به دست آورد: ال ل خامنهآیت

 .(428، ص 1812ای، )خامنه« توانند دنیا را عوض کنندخودشان عوض نشوند، نمی
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 شده برای یادگیری و اطمینان مخاطبتبیین روش کار علمی و مسیر طی. 13-1-5

خوب است مخاطب با مسیری که سخنران ط ی ک رده اس ت، آش نا ش ود. ای ن ک ار 

ال ل ک  ه آی  تش  ود؛ همچنانموج  ب آرام  ش و اطمین  ان مخاط  ب از بیان  ات س  خنران می

کت اب آم ده اس ت، گوش زد  888ای این نکته را در سخنرانی خود که در ص فحه امنهخ

کند، روش قرآن بر این است که در هر قسمتی که ماجرای پی مبری را نقل می»کنند: می

کند، یک مندور خاصی دارد و به تناسب همان مند ور از هر بعدی که به داستان نگاه می

« کردنکن د ب رای نق لداس تان را انتخ اب میاست که یک قس مت مخصوص ی از ای ن 

 .(313و  816، 866، 211، 184، صص 1883ای، ؛ نیز، ر. : خامنه488، ص 1812ای، )خامنه

 . نگاه کلاس درسی به سخنرانی14-1-5

ت وان از س خنرانی ط رح کل ی اندیش ه اس لامی اله ام های جالبی که مییکی از شیوه

سخنرانی خود را به مثابه یک کلاس درسی در ند ر گرفت، آن است که سخنران، جلسه 

پذیر کند. ای ن ک ار، برای مخاطب فهم -هر چند با سختی-بگیرد و سعی کند مطالب را 

کتاب به این نکته  132ای در صفحه ال ل خامنهکند. آیتبه جدیت مخاطب نیز کمک می

ه بحث توحید در آیات مطلبی را که قبلًا باید تذکر بدهم، این است ک»کنند: تصریح می

قرآنی و با آن سبکی که ما مطرح خواهیم کرد، احتمالاً یک قدری سنگین به ندر بیای د. 

احتمالاً یک بحث درسی به ندر بیاید، نه یک بحث باب سخنرانی. اما م ن همیش ه پ یش 

کنم که چه لزومی کرده است که محافل عم ومی م ا کردم و میخودم این جور فکر می

نداشته باشد و سخنرانی، چیزی غیر از درس باشد؟ چ ه م انعی دارد ک ه در  حالت درسی

یک محفل عمومی، با جمعیت زیاد، افکاری که در مجلس آماده هس تند ب رای ش نیدن، 

آماده باشند برای شنیدن چیزهای مش کل و محت ا  ب ه تأم ل و تفک ر؛ عین اً مث ل ک لاس 

 .(888، ص 1883ای، امنه؛ نیز ر. : خ221، ص 1812ای، )خامنه...« درس؟ 

 نداشتن تعصب و غرور روی نظرهای خود و داشتن شخصیت متواضع .15-1-5

پذیر های تدریس و سخنرانی آن است که گوینده، فهم خود را مناقشهیکی از اخلاق
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دهنده زلال ی ک ه نش ان-بداند و بر فهم خود تعصب نداشته باش د. ای ن نداش تن تعص ب 

ای از این تواضع کسب اعتماد مخاطب خواهد شد. نمونه باعث -شخصیت گوینده است

 گ ویم، خ ودم می»کنیم: ای یک ر م یال ل خامن هو نداشتن تعص ب را در س خنرانی آی ت

ه ا ب از ه ا و فکره ا و در شده  نیست. میدان ب رای فهمشاهد قطعی بر این ]مطلبِ بیان

ای، )خامن ه« رس ده م چیزه ایی می است؛ مطالعه کنند، تناسبش را پیدا کنند، اما به ندر م ا

 .(814، ص 1812

 . عناوین محتوایی2-5

توان ای ن عن اوین را ه م پیش از بیان این عناوین، بیان این نکته ضروری است که می

دادن ب ه عرص ه محت وایی، م واردی ک ه دید، اما از باب توجه« عناوین روشی»در فضای 

تر بودند، به این بخش منتقل شد؛ وگرن ه در ی ک نگ اه شاید در فضای محتوایی برجسته

مباحث روشی طرح مباحث قرآنی از سوی رهبر معدم  توانکلی، همه این مباحث را می

 دانست.  رح کلی انعیشح ایامی ار قرآنانقلاب مبتنی بر کتاب 

 . توجه به متن و ترجمه کلمه به کلمه آیات و همراهی با مخاطب1-2-5

ای در بیان تفسیر، آن است که آیات قرآنی را کلم ه ال ل خامنههای آیتیکی از شیوه

کنند. این کار، مخاطب را در فه م مع انی و حت ی بارت به عبارت ترجمه میبه کلمه یا ع

کند تا خ ود بتوان د ان س و ت دبر را ب دون واس طه تجرب ه کن د. نفْ سِ ترجمه کمک می

بخش اس ت. ب رای نمون ه ب ه دادن متربی ب ه آن، آموزن ده و اله اممراجعه به متن و توجه

ق د کان ت لک م أس وة حس نة ف ی »"ری د: بنگ  رح کلی انعیشح ایامیکتاب  386صفحه 

گمان ابراهیم برای شما سرمشقی نیکوست، "و الذین معه" و آن کسانی که با ِبراهیم:" بی

اند، همراهانش، "ِی قالوا لقومهم" آن زمان که به قوم خودشان گفتن د، "ِن ا ب رآ ا او بوده

ا تعبدون من ایان از شما هستیم، "و مم  " و نیز بیزاریم از ه ر  منکم" ما بیزاران و مبر  دون ال ل

...« کنید، "کفرنا بکم" به شما کف ر ورزی دیم آنچه که جز خدا می پرستید و عبودیت می

 .(343و  883و  884، صص 1883ای، ؛ نیز، ر. : خامنه832، ص 1812ای، )خامنه
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 های تاریخی مرتبط با موضوع. استفاده از شعر، تمثیل و نمونه2-2-5

کن د بیان ات های تاریخی در س خنرانی کم ک میشعر و تمثیل و نمونه گیری ازبهره

 پذیر گردد. این عرصه نیازمن د داش تن محت وایی قاب ل توج ه سخنران، برای مخاطب فهم

از سوی معلم و مربی است و نیازمن د تس لط و آش نایی ب ا مت ون مختل ف علم ی و ادب ی 

 است؛ مانند:

« هیچ مپرس/ خود راه بگویدت که چون باید رفتتو پای به راه در نهِ و : »الف( شعر

 .(883، ص 1883ای، ؛ نیز، ر. : خامنه136، ص 1812ای، )خامنه

بافی را های قالیمثلًا در مقام تشبیه، اگر بخواهم تشبیه کنم، این کارگاه» ب( تمثیل:

« کن د ...بافند، هر کسی دارد ک ار میاند دارند قالی میاید؟ یک عده نشستهدیده

 .(431و  322، 321، 134، 186، صص 1883ای، ؛ نیز، ر. : خامنه813، ص 1812ای، )خامنه

کردن افک ار جوری بود. اینجا که پای روش نو معاویه این» های تاریخی:ج( نمونه

 .(148، ص 1812ای، )خامنه« فهمد اسلام چه هستآید، معاویه اصلًا نمیمردم به میان می

 واسطه با قرآنر و رویارویی بی. دعوت به تدب3-2-5

بس  یاری از س  خنرانان و اس  تادان، در تفس  یرگویی خ  ود س  عی دارن  د ص  رفاً نگ  اه و 

های ای در س خنرانیال ل خامن هبرداشت خود از آیات را به مخاطب منتقل کنند؛ اما آی ت

س عی دارد مخاط ب، ب دون عین ک و دی دگاه   رح کلای انعیشاح ایاامیخود در کتاب 

دادن ب ه چن ین محتواه ای بلن د و به قرآن رجوع نماید و به ت دبر بپ ردازد. توج هدیگران 

ش وند، بس یار ض روری و قاب ل توج ه هایی که گاهی از آنه ا غفل ت میمعنوی و سرمایه

واس طه ب ا م تن و محت وای ق رآن در چ ارچوب است. این دعوت به تدبر و رویارویی بی

دهن د؛ ب ه عب ارت بهت ر، ن آن را آموزش میشامنطقی است که ایشان در لابلای مباحث

ش ده قواع د رج وع ب ه ق رآن و من د و حساباین شیوه، منافاتی با ارائه و آموزش هدف

توضیح داده ش د. « تفکرورزی مخاطبان»که قبلًا ییل عنوان گونهتدبرورزی ندارد؛ همان

داری د که دوست می بینیدبه قول خودتان اگر مراجعه کنید، می»فرمایند: برای نمونه، می

این مطلب را بفهمید. این یک چیزی است که دانستنش ب رای م ا مفی د اس ت؛ ب ا هم ان 
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، ص ص 1883ای، ؛ نیز، ر. : خامنه381، ص 1812ای، )خامنه« معیاری که همیشه به دست شما دادم...

 .(241و  433و  131، 133، 88

ب ه ق رآن »توان به این مورد اش اره ک رد: هایی از دعوت به تدبر نیز میاز جمله نمونه

هایی را مراجعه کنید. سعی کنید با قرآن آشنا بشوید، سعی کنید محتا  این نباشید ک ه آی ه

کنی د.  پای ان و دری ای بیک ران نزدی کمن بیایم برایتان معنا کنم. خودتان را به این گنج بی

کنم ب اری کنم، احساس میاین توصیه را کردم و هر وقتی که این توصیه را نمیبنده مکرر 

کنم به شما بگ ویم لازم اس ت ب ه ق رآن مراجع ه بر دوش من است. اولاً احساس وظیفه می

ساحل، جوری است که هو البح ر م ن أی  الن واحی کنید. این دریای عدیم، این اقیانوس بی

ای از یک شعری بود. از هر طرف که بروید یک اس تفاده أتیته؛ شعری بود این؛ یک مصرعی

 .(483، 343، 311، 133، صص 1883ای، ؛ نیز، ر. : خامنه868، ص 1812ای، )خامنه ...«کنید می

 درپی برای عمل به مطالب فراگرفته دادن پی. توجه4-2-5

اث ر، یک ی از های فلس فی بیها و پرهیز از بحثکاربری علم و تعهد عملی به آگاهی

های مب ارکی ک ه در اس ت. یک ی از دغدغ ه کتاب  رح کلی انعیشاح ایاامینقاط ویژه 

ش ود و قاب ل الگ وگیری اس ت، توج ه ای در ای ن کت اب دی ده میال ل خامن هبیانات آیت

که جای تا جای کتاب ایشان سرشار طوریاست؛ همخاطب به استفاده و کاربست اندیشه

ای از تشویق به عمل است. یک محتوا در تدریس یا سخنرانی باید دارای چن ین ویژگ ی

باشد که امت داد عمل ی داش ته باش د و حت ی ت ذکار آن ب رای متربی ان و مخاطب ان بس یار 

خواست که ای ن نکت ه دلم »... فرمایند: بخش باشد؛ برای نمونه، ایشان میسودمند و الهام

« کردن ه م مفی د اس ترا یک قدری بیش تر توض یح ب دهم، ک ه دانس تن او ب رای عم ل

 .(433، ص 1883ای، نیز، ر. : خامنه 482، ص 1812ای، )خامنه

. ترجمه فعالانه، امروزی و کاربردی مفاهیم دینی و مبارزه با ترجمه 5-2-5

 انفعالی مفاهیم دینی

ت وان گف ت در ای ن ک ه می-ای تفسیری آیت ال ل خامن ه هاییکی از بهترین ویژگی
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ص ورت تعه دآور، فعالان ه و ترجمه و توضیح مفاهیم دین ی ب ه  -ندیر هستندویژگی کم

امروزی است. این کار، مخاطب را از سستی و رخوتی که به اشتباه وارد مف اهیم اساس ی 

ش ود؛ م ثلًا یی ک ه ارائ ه میرهاند و این یعنی استفاده بهین ه از محت وادین شده است، می

گ ویم آقای ان، توحی د را ک ه م ن می»آید: که در ادامه می« توحید»توضیح واژه کلیدی 

صورت یک پاسخ خشک ساده به یک سؤال علم ی و م  زی مط رح کنید، به مطرح می

کنن ده ای که دانستنش و ندانستنش حیاتی اس ت، تعیینصورت یک مسئلهنکنید؛ بلکه به 

ای، ؛ نی ز، ر. : خامن ه231، ص 1812ای، )خامنه« دهمجور مطرح کنید. حالا توضیح میاست؛ آن

 .(324و  328، ص 1883

 ای مترجماننمودن مخاطب به اشتباهات ترجمه. حساس6-2-5

ای در س خنرانی تفس یری خ ود، مخاط ب را ب ه اش تباهات مترجم ان آیت ال ل خامن ه

ها به اشتباه نیفت د و ای ن از نک ات تکمیل ی رجمهسازد تا مخاطب در رجوع به تواقف می

این جناب مت رجمِ ای ن قرآن ی ک ه »است که در عرصه محتوایی باید به آن توجه داشت: 

دست من است، خیلی اشتباه در قرآن ایش ان اس ت، از جمل ه ای ن اش تباه را اين چش مم 

 .(181، ص 1883 ای،؛ نیز، ر. : خامنه138، ص 1812ای، )خامنه...« افتاد و دیدم 

 . آموزش معارف جهادی در ضمن دعا 7-2-5

، مب ارزه ح ین  رح کلی انعیشح ایامیهای بخش در سخنرانیهای الهامیکی از شیوه

ای اس ت دعاکردن و آموزش معارف جهادی در ضمن دعاست، و ای ن بهت رین اس تفاده

هی نم ود. ی ک دع ا توان ناظر به محتوای بحث داشت و استفاده از آن را چندوجکه می

ت وان توج ه تواند حامل محتوای معرفتی هم باشد و ای ن را میدر کنار ارتباط با خدا، می

اف زون ب ر درخواس ت  -اس ت صحیفح یاجاایحکه گویا برگرفته از ادعیه -داد. این شیوه 

قلبی از خداوند برای پی روزی ب ر دش منان، ایج اد روح مب ارزاتی در مخاط ب را در پ ی 

ه ای مس لمان و پروردگ ارا! ... ملت»می فرمایند:  484ی مثال، ایشان در صفحه دارد. برا

مسلمانان همه جهان ب ر دشمنانش ان پی روز بگ ردان. پروردگ ارا! آن کس انی ک ه در ه ر 
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داش تن ای از جهان برای تضعیف مسلمانان، برای تحقیر مس لمانان، ب رای عق ب نگاهنقطه

یتی دارند، نیس ت و نابودش ان بگ ردان. پروردگ ارا! مسلمانان، به هر صورتی تلاش و فعال

هایی که به سود مسلمانان و ب ه س ود ای از جهان، هر یک از مردمانی و انساندر هر نقطه

کنند، موفق و مؤیدش ان اسلام و به سود افکار عالیه اسلامی تلاش و فعالیتی را تعقیب می

ه ای اس لامی اس لامی و از ملت بگردان. پروردگارا! دست دشمنان دین را از کشورهای

 .(318، ص 1812ای، )خامنه...« کوتاه و مقطوع بفرما 

 . توجه به سطح مختلف مخاطبان و ارائه برنامه 8-2-5

قاعده اص لی آن اس ت ک ه اخ تلاف س طح فک ری در مخاطب ان، موج ب ش ود ه ر 

مخاطب ان  سخنران، به اقتضای هر نوع مخاطب، مباحث خود را ارائه دهد. ام ا زم انی ک ه

چند دسته هستند، سخنران باید برای هر دسته از مخاطبان، برنامه و محتوای خاص ی ارائ ه 

دهد؛ یعنی بتواند در عرصه محتوایی مدیریت داشته باشد و به هرگروه محت وای متناس ب 

 ارح کلای ک ه از بعض ی عب ارات کت اب گونهبا سطح فهم و درکشان ارائ ه نمای د؛ همان
خودتان باید با قرآن ان س »بنگرید:  131شن است. برای مثال به صفحه رو انعیشح ایامی

دان هس تند، س عی کنن د ای ن ان س خودش ان و رفاق ت داشته باش ید. آنه ایی ک ه عرب ی

دانن د، ض من اینک ه س عی خودشان را با ق رآن مس تحکم کنن د. آنه ایی ک ه عرب ی نمی

خواندن و فهمیدن قرآن را ه م رآنکنند عربی یاد بگیرند، با زبان قرآن آشنا بشوند، قمی

ای، )خامن ه...« اند، اين ه م ق رآن را بخوانن د نگذارند برای بعد از آنی که عربی یاد گرفته

 .(111، ص 1812

 . بیان روش تفسیری 9-2-5

ای که قابل الگوپذیری است، آن اس ت ک ه ال ل خامنههای آیتیکی دیگر از ویژگی

کند تا او، خود بتوان د در سیری را به مخاطب گوشزد میایشان، مباحث مهم و کلیدی تف

م ورد، مخص ص »مند و فنی داشته باشد. برای نمون ه، قاع ده آیات دیگر برداشت ضابطه

های کلی این آیات، در دقت کنید به جنبه»کتاب دید:  211توان در صفحه را می« نیست
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ر اس لام و آنچ ه ک ه میدان جنگ أح د خودم ان را زن دانی نکن یم، در ماجراه ای ص د

های قرآن را محصور و متوقف و منحصر نکن یم. آنچ ه موجب نزول این آیات بود، ایده

. (888، ص 1812ای، )خامن ه« خواه د بگوی دکه برای ما اهمیت دارد، ایده آیه است. آی ه چ ه می

ای که مربوط ب ه آن داس تان اس ت، ی ک گاهی در ضمن یک داستان با بیان یک جمله»

 .(884-888، صص 1812ای، )خامنه« شود، به این توجه کنیدی اسلامی بیان میاصل کل

 ای شناسی در طرح مسائل اندیشه. اولویت11-2-5

دادن مخاطب به وضعیت مطلوب، قواع د خ اص ای برای حرکتطرح مسائل اندیشه

خود را دارد؛ مثل توجه به اقتضائات زمانه، نیاز مخاطب و ... . در این میان، آنچه اهمی ت 

های های متناسب، مسائل را بسنجد ت ا ب ه مس ئلهدارد، آن است که سخنران باید با ملا 

خ ورد. ای زیاد ب ه چش م میال ل خامنههای آیتنیز در دغدغهدار برسد. این نکته اولویت

 –های عالم درس ت اس ت خیلی از حرف»خوانیم: کتاب می 816برای نمونه، در صفحه 

عنوان ی ک آم وزش عم ومی اس ت نس بت ب ه هم ه کاره ای اش بهاز اینجا تا چند کلمه

ها، ک دام لازم درس ت م ا بای د ببین یم در می ان –کنم مان که عرض میفکری و تحقیقی

تره ا، ک دام ف وری اس ت؟ در تر اس ت؟ در می ان لازمها، کدام لازماست؟ در میان لازم

ها، کدام فوتی و حیاتی است؟ اول آن را بگی ریم، از آنک ه ک ه فراغ ت پی دا میان فوری

قدر پیش برویم، تا بعد برسیم تا آخر ک ار، های بعد، و به همین ترتیب، اینکردیم، بحث

ها احس اس هایی که اگرچه درست هس ت، ام ا ل زومش، ض رورتش، آن ان دازهه بحثب

 .(833-834، صص 1812ای، )خامنه« شودنمی

 . معرفی منابع در نقاط مناسب11-2-5

معرفی منابع مفید و مناسب می ان س خنرانی، از عن اوین مه م محت وایی اس ت ک ه ب ه 

ش ده دنب ال کن د. ای ن معرفیه ای کن د تفص یل مباح ث را در کتابمخاطب کمک می

تواند مخاطبِ غایب را نیز به دنب ال رساند؛ از اینکه میدهنده را میرفتار، هوشمندی ارائه

مباحث خود بکشاند و معرفت بیشتری به او ارائه دهد و مخاطب جلسه ب ا مراجع ه ب ه آن 
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ه مث ال ب رای منابع، جلسه را بعد از اتمام جلسه همچن ان ادام ه ده د. در ادام ه، ص رفاً س 

 شود:معرفی منابع بیان می

به علاوه، بنده چند ماه قبل، این برنامه را تفصیلًا خواندم و معنا کردم. آقای انی »الف( 

)کتابه علیه السلام ال ی  ×، در کلمات امام سجادتح  العقاولکه مایلند، کتاب شریف 

رن د، ب ه ن ام که محمد بن مسلم و محم د ب ن ش هاب ی ک نف –محمد بن مسلم الزهری( 

شود؛ محم د ب ن مس لم و محم د ب ن مسلم پدرش و به نام شهاب، جد  پدرش، نامیده می

دو، س ه  تح  العقاولاین را پیدا کنید، اتفاقاً این کتاب ترجمه هم شده، کتاب  –شهاب 

ترجمه شده تا حالا، مراجعه کنید و ای ن را ان ش اءال ل پی دا کنی د و کس انی مک ه مایلن د 

 .(348، ص 1812ای، منه)خا« بخوانند

 .(336، ص 1812ای، )خامنهبه مناسبت  تنبیح الأمّلب( معرفی کتاب 

« ترین کت ب ش یعه اس تشریف، ک ه از معتبرت رین و ق دیمی أصول کافیکتاب » ( 

 .(368، ص 1812ای، )خامنه

 گیرینتیجه

ی اس ت بخش ه ای خ لاق و الهامسرشار از روش  رح کلی انعیشح ایامی ار قرآنکتاب 

که برای همه بویژه مدرسان و مربیان و اهالی قرآن قابل توجه و استفاده اس ت. توج ه ب ه 

ای، همچن  ین آش  نایی ب  ا ال ل خامن  هتر شخص  یت آی  تآن نی  ز باع  ث فه  م بهت  ر و کام  ل

های علمی و عملی مانند طراحی ند ام ب ر اس اس آی ات، ن وع ورود در مباح ث، مهارت

که معدم له صورت داده، محقق ان، معلم ان و مربی ان سبک تدریس و کلاسداری است 

را در دو   ارح کلایبخش کت اب ه ای خ لاق و اله امتوانند آنها را اجرا کنن د. روشمی

عن  اوین »ت  وان دنب  ال نم  ود. هرچن  د می« عن  اوین محت  وایی»و « عن  اوین روش  ی»مح  ور 

توج ه ب ه عرص ه دی د، ام ا از ب اب « عن اوین روش ی»توان در فض ای را نیز می« محتوایی

 محتوایی، مستقلًا بیان شد.

، مانن  د تک  رار و ت  ذکار، اس  تفاده از ابزاره  ای کم  ک آموزش  ی «عن  اوین روش  ی»

کپی، قرائت قرآن و...(، توجه دادن مخاطب به معنای ارتکازی نادرس ت در یه نش )پلی
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)قبل از اصلاح آن(، آموزش روش تحقیق، پرسش از مخاطب ان ب رای درگی ری آنه ا ب ا 

س ان ک لاس مطلب مورد ندر، تفکرورزی مخاطب ان در س خنرانی و محاف ل عم ومی، به

درس، تشویق به نقد و بررسی بیانات س خنران و ات ب اع احَس ن، پاس خ ب ه ش بهات یهن ی 

گیری مؤثرتر مخاطب که مانع پیشروی بحث است، آمیختن جدی و شوخی برای ارتباط

ه ای مخاط ب، اخ لاق ت دریس و آمادگی با مخاطب، مدیریت جلسه برای استفاده بهتر

پیش از تدریس، ارائه در لباس نو و بیانی تازه و امتداد بحث و درگیرک ردن مخاط ب ب ا 

شده برای ی ادگیری و اطمین ان مخاط ب، نگ اه بحث، تبیین روش کار علمی و مسیر طی

کلاس درسی به سخنرانی، نداشتن تعصب و غرور روی ندرهای خود در عین شخص یت 

 توان نام برد.ل و متواضع را میزلا

هم مانند ترجمه قدم به قدم و کلمه به کلم ه آی ات و همراه ی ب ا « عناوین محتوایی»

های تاریخی مرتبط ب ا مخاطب برای انس و یادگیری بهتر، استفاده از شعر، تمثیل و نمونه

اط ب درپ ی مخدادن پیواس طه ب ا ق رآن، توج هموضوع، دعوت به تدبر و رویارویی بی

شده، ترجمه فعالانه، ام روزی و ک اربردی مف اهیم دین ی و برای عمل به مطالب فراگرفته

ای نمودن مخاط ب ب ه اش تباهات ترجم همبارزه با ترجمه انفعالی مف اهیم دین ی، حس اس

مترجمان، مبارزه در دعا، توج ه ب ه س طح مختل ف مخاطب ان و ارائ ه برنام ه، بی ان روش 

ای، معرف ی من ابع در نق اط مناس ب را ط رح مس ائل اندیش هشناس ی در تفسیری، اولویت

 توان نام برد.می
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Abstract 

This study aims to reexamine Qur’an 2:233 (“lā tuḍārr wālidatu 

biwaladihā…”) by presenting the first integrated linguistic, exegetical, and 

jurisprudential analysis of the verse and by offering a fundamental 

critique of its pedagogical examination. It demonstrates that such a 

reading rests on a semantic rupture from the verse’s primary implications. 

Some contemporary jurisprudential works understand this clause as a 

prohibition against parental educational harm to the child, considering 

“neglecting upbringing” as the principal instance of iḍrār. The present 

research clarifies the invalidity of this attribution in five areas: 1. In the 

script form of “lā tuḍārr”, there is no graphical distinction between the 

active and passive voice. 2. The sentence is structurally declarative and 

does not indicate the enactment of a legal obligation. 3. The harm (ḍarar) 

in the verse pertains specifically to “the wage of suckling,” and extending it 
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to the realm of upbringing faces several issues, including morphological 

constraints, the inapplicability of ḍarar to purely negative acts, and the 

incompleteness of the evidence for expansion. 4. Although the statement 

is declarative, the legal addressee is the father. 5. The subject of the ruling 

concerns the mother’s demand for compensation for suckling. 

Accordingly, interpreting the verse within the framework of 

prohibition of financial harm aligns more closely with the context and 

semantic indications of the verse. This study employs a descriptive–

analytical method, utilizing an ijtihād-based approach for deriving the 

legal ruling and conceptual analysis for examining the semantic 

implications of key terms. Based on the findings, the phrase (“lā tuḍārr 

wālidatun biwaladihā…”) in fact addresses the resolution of financial 

conflicts between parents concerning the wage of suckling, not the child’s 

care or upbringing. 

Keywords 

muḍārrah, suckling (riḍāʿ), linguistic analysis, Qur’an 2:233, subject of the 

ruling, financial harm, family jurisprudence. 

 

Extended Abstract 

This study aims to reexamine verse 233 of Surah al-Baqarah (“Lā tuḍārru 

wālidatun bi-waladihā …”) by presenting the first integrated linguistic, 

exegetical, and jurisprudential analysis of the verse. It offers a 

fundamental critique of the pedagogical examination of the verse and 

demonstrates that such an interpretation is based on a semantic rupture 

from the primary indications of the text. Verse 233 of Surah al-Baqarah is 

one of the key Qur'anic verses related to the discussion of infant suckling, 

and exegetes and jurists have offered diverse opinions regarding its 

meaning. In a number of contemporary jurisprudential works, the phrase 

“Lā tuḍārru wālidatun bi-waladihā …” has been interpreted as a 

prohibition against harming the child, and the neglect of upbringing—

whether doctrinal, moral, or behavioral—has been identified as its primary 

instance. According to this view, the verse is understood as prohibiting 

parents from causing pedagogical harm to the child. However, such an 
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examination requires serious reconsideration. A conceptual analysis of the 

term muḍārrat as a verbal noun of the mufā‘ala form, and an 

examination of the ruling, its object, its addressee, and its subject, reveal a 

clear semantic mismatch between this interpretation and the linguistic 

and jurisprudential implications of the verse. Using an integrated 

methodological approach drawing from linguistics, Qur'anic exegesis, and 

jurisprudence, this study analyzes the semantic range of muḍārrat, 

alongside the syntactic structure and contextual features of the verse, to 

demonstrate that the theory of “neglect of upbringing as the primary 

instance of harm” is inconsistent with the intended meaning of the verse. 

Accordingly, the article is structured around five thematic axes: 

1. Analyzing the particle “lā” (prohibitive or negating) and examining 

the structure of “lā tuḍārr” in terms of its active or passive voice, as 

well as its transitivity; 

2. Explaining the declarative nature of the sentence and its lack of 

indication of a binding legal ruling; 

3. Analyzing the object of the ruling, establishing it as harm resulting 

from the violation of pre-established financial rights in the context 

of suckling—or as a contextual governance of the “lā tuḍārr” 

principle over primary proofs obligating the father to hand over the 

child and pay compensation—rather than anything related to the 

pedagogical welfare of the child; 

4. Identifying the addressee of the ruling as the father; 

5. Clarifying the subject of the ruling as the mother’s financial claim in 

return for the act of suckling, not matters related to the child. 

The central research question is: Does the phrase “Lā tuḍārru 

wālidatun bi-waladihā” pertain solely to the financial relations between 

spouses concerning suckling payment, or does it also extend to the realm 

of child upbringing? 

This study employs a descriptive-analytic method, while the analytical 

and inferential sections draw on the juristic method for extracting legal 

rulings and conceptual analysis for examining the semantics of key terms. 

The findings offer a new explanation of the common examination of the 

phrase “Lā tuḍārru wālidatun bi-waladihā …” and highlight the need to 
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reinterpret Qur'anic social verses with an emphasis on linguistic and 

contextual analysis. Such an approach can prevent misguided pedagogical 

interpretations and expectations that exceed the verse’s intended scope. 

By applying the four-part analytical model of legal rulings (ruling, object, 

addressee, subject), this research opens new horizons for a more precise 

understanding of the Qur'an’s social and pedagogical verses and 

contributes to refining jurisprudential and judicial readings concerning 

suckling payment (ujrat al-riḍā‘). Based on the study’s findings, the 

phrase “Lā tuḍārru wālidatun bi-waladihā …” in fact refers to the 

resolution of financial disputes between parents regarding suckling 

compensation, not to the administration or upbringing of the child. 

  



ره 
ما

ش
م، 

فت
 ه

ال
س

9 ،
41

41
 

133 
 

 

www.jqss.isca.ac.ir 

 

 

 

 

 

: نقد الصلة التربوية  «مُضارَّة»التفسيري لآية –التحليل اللساني
 وبيان الانقطاع الدلالي

 1يحجّت الله دهقان
 51/15/2529تاریخ الإصدار:   11/55/2529تاریخ القبول:   27/53/2529تاریخ التعدیل:   15/59/2529تاریخ الإستلام: 

 الملخ ص

...( عبر تقديم تحليلٍ لَا تخضَارَّ وَالدَِةٌ بوَِلَدِهَامن سورة البقرة ) 288يهدف هذا البلث إلى إعادة قراءة الآية 

تركيبي يجمع بين المقاربة اللسانية والتفسيرية والفقهية، وينتقد القراءة التربوية التي أخسندت إليها، مبي ناً أن  

انقطاعٍ دلالي عن المدلولات الأصلية للآية. فقد اعتبرت بعض الدراسات الفقهية هذه القراءة تقوم على 

ت  « ترك التربية»المعاصرة هذا المقطع ناظراً إلى النهي عن الإضرار التربوي بالولد من قِبَل الوالدين، وعد 

ةِ هذا الاستنا .المصداق الأبرز للإضرار بين  هذا البلثخ في خمسةِ محاورَ عدمَ صل  لاً  :ديخ : لا يَظهر في بنيةِ أو 

ةٌ في تركيبها، ولا ظهورَ اً ثاني. في رسمِ المصلفِ فرقٌ بين صيغةِ المعلوم والمجهول« لَا تخضَارَّ » : الجملةخ خبري 

رِ في الآية هو اً ثالث .لها في جعلِ حكمٍ تكليفي َ ه إلى مجالِ التربية يواجهخ عأجرةُ الرضا: متعلَّقخ الضََّّ ، وتوسيعخ

يإشكالا ةِ التعد  ر على الأفعالِ السلبي ة، وعدمِ تمامي ةِ أدل   .تٍ من قبيل البنيةِ الصرفي ة، وعدمِ صدقِ الضَّ 

ة، فإن  المخاطَبَ الحكمِيَّ بها هو الأبرابعاً  : موضوعخ الحكمِ هو مطالبةخ الأمِّ اً امسخ.: مع أن  الجملة خبري 

                                                           
 .إيران ،قم .التربية، مركز بلوث فقه النظامري  فقه خ. 1

hojjatollahdehghani@chmail.ir 

ت الله. )*  ةمخ »التفسیري يیة  - التلليل اللسانيهـ ش(.  4141دهقاني، حج  نقد الصلة التربوية وبيان «: ضارَّ

 .431-491ص (، 3)7دراسات علوم القرآن،  الانقطاع الدلالي.

https://doi.org/ 10.22081/jqss.2025.72030.1379 

 إيران. ،قم .المعهد العالي للعلوم والثقافة الإسلامية الناشر:

 «.حقوق التأليف وحقوق النشر الكاملة محفوظة للكت اب» 4141 ©
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النهي عن الإضرار المالي يبدو أوفق بالسياق ومدلولاتها. وعليه، فإن  تفسير الآية في إطار . بأجرةِ الرضاع

تحليي،، واستخخدم في قسم التلليل والاستنباط المنه  الاجتهادي –البلث بمنهٍ  وصفيتم  إتمام هذا وقد 

لاستخراج الحكم الشرعي، ومنه  التلليل المفهومي لتفكيك الدلالة في ألفاظها المفتاحية. وتخظهر النتائ  

...( ناظرةٌ إلى حل  التعارضات المالية بين الوالدين في باب أجرة لَا تخضَارَّ وَالدَِةٌ بوَِلَدِهَاالعبارة )أن  

 .الرضاع، لا إلى إدارة الطفل أو تربيته

 الکلمات المفتاحیة

ة، الرضاع، التلليل اللساني، آية  من سورة البقرة، موضوع الحكم، الإضرار المالي، فقه  288المخضار 

 .لأسرةا
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ة»تفسیری آیه  -شناختیتحلیل زبان «: مُضارَّ
 نقد پیوند تربیتی و تبیین گسست معناشناختی

 1الّه دهقانیحجت

 55/57/1151تاریخ انتشار:   25/53/1151تاریخ پذیرش:  57/59/1151تاریخ اصلاح:  25/52/1151تاریخ دریافت: 

 چکیده

سوره بق ره )لَا تضَُ ارَّ وَالِ دَةم بوَِلَ دِهَا...(، ب ا ارائ ه نخس تین تحلی ل  288این پژوهش با هدف بازخوانی آیه

پ ردازد و نش ان شناختی، تفسیری و فقهی از این آیه، به نق د بنی ادین خ وانش تربیت ی آن میترکیبی زبان

آیه مبتن ی اس ت. برخ ی آث ار فقه ی  های اصلیدهد چنین خوانشی بر گسستی معناشناختی از دلالتمی

را « ت ر  تربی ت»رس انی تربیت ی وال دین ب ه فرزن د دانس ته و معاصر، این فقره را ناظر ب ه نه ی از آسیب

س ازد: اند. این پ ژوهش در پ نج مح ور، نادرس تی ای ن اس تناد را روش ن میمصداق اصلی اضرار شمرده

اوتی می ان ص ی ه معل وم و مجه ول نیس ت. دوم، جمل ه الخط، تف در رس م« لَا تضَُارَّ »نخست، در ساختار 

« اج رت رض اع»ساختاراً خبری است و ظهور در جعل حکم تکلیفی ندارد. سوم، متعل ق ض رر در آی ه، 

صدق ض رر ب ر افع ال س لبی و است و توسعه آن به حوزه تربیت، با اشکالاتی چون ساختار صرفی، عدم

ی روبهناتمام ، با آنکه جمله خبری است، مخاط ب حکم ی آن پ در اس ت. روست. چهارمبودن ادله تعد 

                                                           
 فقه تربیت، پژوهشگاه فقه ندام. قم. ایران. آموختهدانش. 1

hojjatollahdehghani@chmail.ir 
ة» هی آ یریتفس -یش  ناختزبان لی تحل(. 4146. )ال ل حج ت ،یدهق ان * گسس  ت  نی یو تب یت یترب ون دینق  د پ«: مُض ارَّ

 .134-134 صص ،(8)7مطالعات علوم قرآن،  .یمعناشناخت
https://Doi.org/10.22081/jqss.2025.72030.1379 

 :پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی، قم، ایران ناشر. 
 «است محفوظ سندگانینو یبرا انتشار کامل حقوق و تألیف حق» 1464 ©
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پنجم، موضوع حکم، مطالبه اجرت مادر بابت رضاع است. بر این اساس، تفسیر آیه در چارچوب نهی از 

تحلیل ی  - های آیه سازگاری بیشتری دارد. این پژوهش، به روش توصیفیاضرار مالی، با سیاق و دلالت

ستنباط، از روش اجته ادی ب رای اس تخرا  حک م ش رعی و از روش صورت گرفته، در بخش تحلیل و ا

های تحقی ق، عب ارت تحلیل مفهومی برای واکاوی دلالی واژگان کلیدی بهره گرفته است. بر پای ه یافت ه

مذکور )لَا تضَُارَّ وَالدَِةم بوَِلدَِهَا...( درواقع ناظر به حل تعارضات مالی میان والدین در زمینه اج رت رض اع 

 ، نه به اداره یا تربیت کود .است

 هاواژهکلید

ة، رضا  سوره بقره، موضوع حکم، اضرار مالی، فقه خانواده. 288شناختی، آیه، تحلیل زبانعمضار 
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 مقدمه

مباحث رضاع نوزاد است ک ه  سوره بقره از آیات محوری قرآن کریم در حوزه 288آیه 

لَا تضَُ ارَّ »اند. این بخ ش از آی ه مفسران و فقیهان در تفسیر آن، آرای متنوعی ارائه کرده

 ، 1ق،  1421)انص اری ش یرازی و همک اران، ، در ش ماری از آث ار فقه ی معاص ر «وَالدَِةم بوَِلَ دِهَا...

ار به فرزند تفسیر شده، تر  تربی ت مثابه نهی از اضر، به (86، ص 24،  1813؛ اعراف ی، 861ص 

در ابعاد اعتقادی، اخلاقی و رفتاری، مصداق اصلی آن دانسته شده اس ت. در ای ن تلق ی، 

ش ود. ب ا ای ن ح ال، رسانی تربیتی والدین به ک ود  تلق ی میآیه ناظر به حرمت آسیب

ب ا « ةمض ار  »چنین برداشتی نیازمند بازنگری ج دی اس ت؛ زی را ب ا تحلی ل مفه ومی واژه 

عنوان مص در ب اب مفاعل ه و بررس ی حک م، متعل ق، مخاط ب و موض وع آن، گسس ت 

 شود.های زبانی و فقهی آیه مشاهده میمعناشناختی آشکاری میان این تفسیر و دلالت

کوشد با شناسی، تفسیر و فقه، میهای زباناین پژوهش با رویکردی تلفیقی در حوزه

ة»تحلیل دلالی واژه  تر  »بررسی ساختار نحوی و سیاقی آیه، نشان دهد ندریه و « مضار 

های تحقی ق، ، ب ا مف اد آی ه ناس ازگار اس ت. ب ر پای ه یافت ه«عنوان مصداق ضررتربیت با 

درواقع ن اظر ب ه ح ل تعارض ات م الی می ان وال دین در « لَا تضَُارَّ وَالدَِةم بوَِلدَِهَا...»عبارت 

 ا تربیت کود .زمینه اجرت رضاع است، نه به اداره ی

 بر همین اساس، مقاله در پنج محور محتوایی تندیم شده است:

از حی ث معل وم ی ا « لَا تضَُ ارَّ »)ناهیه یا نافی ه( و بررس ی س اختار « لا». تحلیل حرف 1

 بودن آن؛بودن و لازم یا متعدیمجهول

 نکردن آن بر حکم تکلیفی؛دلالتبودن جمله و . تبیین خبری2

نش دن حق وق عن وان اض رار ناش ی از رعایتق حک م و اثب ات آن ب ا . تحلیل متعل 8

ب ر ادل ه اولی ه ال زام « لا تضَُار  »شده در زمینه رضاع، یا ناظر به حکومت قاعده ثابتازپیش

 پدر به تحویل کود  و پرداخت اجرت؛ نه مرتبط با مصالح تربیتی کود ؛

 . شناسایی مخاطب حکم در جایگاه پدر؛4

عنوان مطالبه مالی مادر در برابر عمل رضاع، نه موض وعات ع حکم با . تبیین موضو3

 مرتبط با کود .
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فق ط ن اظر ب ه « لَا تضَُارَّ وَالدَِةم بوَِلدَِهَا»پرسش اصلی پژوهش نیز این است: آیا عبارت 

 روابط مالی زوجین در مسئله رضاع است یا به عرصه تربیت کود  نیز تسری دارد؟

 شود:، سؤالات فرعی زیر مطرح میدر راستای این پرسش

از ندر نحوی و صرفی چگونه تفسیرپذیر است؟ آیا این س اختار « لَا تضَُارَّ ». ساختار 1

 ای خبری است؟بر نهی دلالت دارد یا صرفاً جمله

 توان آن را به امور تربیتی توسعه داد؟. متعلق حکم در این آیه چیست؟ آیا می2

ر چ ه کس ی اس ت و چگون ه از س اختار جمل ه . مخاطب حک م در عب ارت م ذکو8

 شود؟استخرا  می

 . موضوع حکم دقیقاً کدام است: فرزند یا مطالبه اجرت از سوی مادر؟4

ه ای زب انی و . آیا استناد به این فقره برای اثبات مسئولیت تربیتی وال دین ب ا دلالت3

 فقهی آیه سازگار است یا خیر؟

)انص اری ش یرازی و مویوعل أقكام الأ فال د، یکی پژوهش، جز دو اثر محدو در پیشینه

، ک ه ه ر دو ب ر ش مول (86، ص 24،  1813)اعراف ی،  فقح تربیتیو  (861، ص 1ق،  1421همکاران، 

من د و اند، پژوهش ی نداماطلاق لفدی آیه به تربیت جسمانی و عبادى معنوی تأکید کرده

ه دف پرک ردن ای ن خ لِ علم ی، ب ه  تحلیلی در این زمینه انجام نشده است. این مقاله با

 پردازد.تحلیل نوینی از آیه می

 از مندر نوآوری، پژوهش حاضر دارای چهار بعُد برجسته است:

 . تحلیل ساختارمند ارکان چهارگانه حکم، متعلق، مخاطب و موضوع؛1

« لَا تضَُ ارَّ »بودن جمله و دلالت آن بر پیامد اضرار یا حکوم ت قاع ده . اثبات خبری2

 آور پیشین؛بر ادله الزام

 . اثبات اینکه متعلق حکم، ناظر به ضرر مالی است، نه تربیتی؛8

 عنوان پدر؛بودن جمله، با . تحلیل مخاطب حکم، با وجود خبری4

 ارتب اط ب ا مس ائل مثاب ه مطالب ه اج رت از س وی م ادر و بی. تبیین موضوع حک م به3

 تربیتی کود .

گی ری از من ابع ه ا ب ا بهرهاست و گردآوری داده تحلیلی - روش پژوهش، توصیفی
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ل وی، تفسیری، فقهی و روایی صورت گرفته است. در بخش تحلیل و استنباط، از روش 

اجتهادی برای استخرا  حکم ش رعی و از روش تحلی ل مفه ومی ب رای واک اوی دلال ی 

 واژگان کلیدی بهره گرفته شده است. 

نخس ت، از مند ر ند ری: ای ن  :توج ه اس تاهمیت این پژوهش از چهار جهت قابل 

ه ای تربیت ی از آی ه و تحدی د دلال ت آن ب ه ح وزه مقاله در ب ازخوانی انتق ادی خوانش

گی ری از رویک رد تلفیق ی شناختی: با بهرهدارد. دوم، از مندر روشالاحکام گام برمیفقه

رآن ارائ ه شناختی، تفسیری و فقهی، الگویی ن وین ب رای تحلی ل آی ات اجتم اعی ق زبان

تواند از تفسیرهای ناص واب تربیت ی های تحقیق میدهد. سوم، از مندر کاربردی: یافتهمی

هایی پیشگیری کند. چه ارم، ی چنین برداشتهای نادرست بر پایهدر فقه خانواده و الزام

حل ی مت وازن ب رای از مندر حقوقی و فقه قضایی: با تکیه بر تبیین دقیق متعل ق حک م، راه

ای ک ه در ص ورتی گون هده د؛ بهعارض مالی میان والدین در مسئله رضاع ارائه میحل ت

که مطالبه مادر برای اجرت رضاع، متعارف و عرفی باشد، اجرت به او پرداخ ت گ ردد، 

 و در مقابل، اگر خواسته او غیرمتعارف باشد، پدر ملزم به پرداخت آن نخواهد بود.

الاا »شناختی عبارت . تحلیل زبان1 لادِها ةٌ بوِا الدِا ارَّ وا  «تضُا

تبیین ابعاد نحوی و معنایی واژگان فقره بر پای ه « شناختیتحلیل زبان»در اینجا، مقصود از 

در این بخ ش، ب ا تمرک ز  .محور استمنابع معتبر ل ت و نحو، با رویکردی دلالی و بافت

، ابع اد معن ایی و نح وی «تضَُ ارَّ »و « لَا »بر واژگان کلیدی عبارت مذکور، ب ویژه دو واژه 

 شود.شناختی و نحوی بررسی و تحلیل میآنها در منابع معتبر زبان

 «لا»واژه  . بررسی1-1

« لَا »، در این عبارت، دو احتمال قابل بررسی است: نخس ت« لَا »در تحلیل نحوی واژه 

)ب ه « لَا تضَُ ارِّ »)ب ه ف تح راء( و « لَا تضَُ ارَّ »ناهیه: در این حالت، دو صورت ممکن اس ت: 

لَا »در این عبارت نافیه باش د، ش کل ص حیح عب ارت « لَا »نافیه: اگر « لَا »کسر راء(؛ دوم، 

 )رفع حرف آخر( خواهد بود. « تضَُارُّ 
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حه اشاره کرده، درباره حال ت کس ره ، در مورد ناهیه تنها به حالت فتمفرااتصاحب 

فع فلفد ه خب ر ومعن اه أم ر، »نویس د: سخنی به میان نیاورده است. وی می  ف ِیا قُ رِب ب الر 

 وِیا فُ  تح ف  أمر: چنانچ  ه ح  رف آخ  ر کلم  ه لَا تضَُ  ارَّ ب  ه رف  ع قرائ  ت ش  ود، ای  ن کلم  ه 

 ارَّ ب ه ف تح در ظاهر خبر و از ندر معن ا انش اء اس ت و چنانچ ه ح رف آخ ر کلم ه لَا تضَُ 

 ق، 1412)راغ  ب اص  فهانی، « قرائ  ت ش  ود، ای  ن کلم  ه در ظ  اهر و از ند  ر معن  ا انش  اء اس  ت

 های قرآن موجود در اختیار م ا، ح رف آخ ر کلم ه لَا تضَُ ارَّ ب ه فتح ه ، در نسخه(364ص 

 آمده است.

ة»بررسی واژه  .2-1  «مُضارَّ

ة»درباره واژه  نخس ت معن ای ل  وی آن، س پس سه محور اصلی مطرح اس ت: « مُضارَّ

 بودن آن.بودن، و در نهایت لازم یا متعدیمعلوم یا مجهول

ة». معنای لغوی 1-2-1  )ضرار(« مُضارَّ

ة»در این بخش به تبیین معنای ل وی واژه  ش ود. هرچن د )ض رار( پرداخت ه می« مُض ارَّ

ة»  باشد.می از باب مفاعله است، اما معنای آن همان معنای ثلاثی مجرد« مُضارَّ

ه( و « ضَرَّ »آمده است: فعل « العربلسان»در  ه یضَُر  هم به صورت متعدی به نفسه )ضَر 

هم متعدی به حرف جر )ضَر  بهِِ و اضََرَّ بهِِ( به کار رفته است. همچنین تص ریح ش ده ب اب 

ه»، «ضَر  »مفاعله  ة»و « ضَارَّ ل ه( ب ه است و همه اینها )چه باب افعال و چ ه ب اب مفاع« مُضارَّ

 ، 8ق،  1414؛ ص احب ب ن عب اد، 432، ص 4ق،  1414مند ور، )ابنمعنای ثلاثی مجرد دلال ت دارن د 

اند ب اب مفاعل ه دلال ت ب ر مش ارکت ن دارد، . برخی از اهل ل ت نیز تأکید کرده(421ص 

 .(23، ص 8،  1883)مصطفوی، بلکه مفهوم آن استمرار و تداوم است 

ة»ه در قرآن کریم نیز مشتقات کلم )ر. : به معن ای ثلاث ی مج رد آم ده اس ت « مُضارَّ

ة»؛ همچن ین در من ابع روای ی، مش تقات کلم ه (16؛ مجادله، 8؛ طلاق، 232و 162بقره،  در « مُض ارَّ

، ص 8ق،  1418؛ اب ن بابوی ه، 43، ص 8ق،  1468)ر. : کلینی، کار رفته است معنای ثلاثی مجرد به

. (33، ص 2ق،  1883بابوی  ه، ؛ ابن832ق، ص 1461س  ن ب  ن عل  ی، ؛ ح81، ص 8ق،  1414؛ ح  ر ع  املی، 283
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ة»بنابراین  ش ود است، و ضرر، نقصانی است که بر چیزی وارد می« ضرر»به معنای « مُضارَّ

 .(8، ص 8ق،  1416)فراهیدی، 

 «لَا تُضَارَّ »بودن کلمه . بررسی معلوم یا مجهول2-2-1

، ادغ ام در تلف ظ می ان ح روف (14و  18، 8، 4، 1های )ص ی هدر پنج صی ه خاص از افعال 

جایز است. در صورت وقوع ادغام، حرف دوم باید دارای حرکت باشد که این حرک ت 

الفع ل دارای ض مه اس ت، تواند فتحه یا کسره باشد. با این حال، در م واردی ک ه عینمی

، 1813لی زاده، )جزای ری و عشود ضمه نیز در شمار حرکات مجاز در صورت ادغام پذیرفته می

الفعل آنها مض موم اس ت، س ه وج ه ب رای ادغ ام قاب ل . بنابراین در افعالی که عین(33ص 

 فرض است، و در دیگر افعال، دو وجه محتمل خواهد بود.

الفع ل آن مکس ور، و اگ  ر در عب ارت م ورد بح ث، چنانچ ه فع ل معل وم باش د، عین

حالت )معل وم و مجه ول(، دو وج ه  رو در هر دومجهول باشد، مفتوح خواهد بود؛ ازاین

ب ودن فع ل ی ا مجاز برای ادغام وجود خواهد داشت. بر ای ن اس اس، در ص ورت معل وم

)ب ه کس ر « لَا تضَُ ارِّ »)به فتح راء( و « لَا تضَُارَّ »بودن آن، دو صورت متصور است: مجهول

ف رض وق وع ها تنه ا در شود مشابهت ظاهری میان این صی هراء(. بدین ترتیب روشن می

که در آیه مورد بحث نیز قرائت مشهور مبتنی بر ادغام است. ام ا یابد؛ چنانادغام معنا می

وض وح نمای ان که ادغام انجام نپذیرد، تفاوت میان صی ه معلوم و مجه ول به در صورتی

و در حالت مجه ول، « لَا یضَُارِر»که در حالت معلوم، صورت صحیح  ایگونهشود؛ بهمی

 خواهد بود.« یضَُارَر لَا »

 «مُضَارّة»بودن . لازم یا متعدی3-2-1

ة»ب ودن یکی از مباحث لازم در تحلیل دلال ت آی ه، بررس ی لازم ی ا متع دی « مُض ار 

نفسه و متع دی ب ا متعدی به - است. در منابع ل وی آمده است: این فعل به هر دو صورت

، 8ق،  1414عباد، بن؛ ص احب432، ص 4ق،  1414مند ور، )ابنکار رفت ه اس ت به - حرف جر )باء(

 162های کار رفت ه اس ت؛ ج ز در آی هصورت متعدی به. در قرآن نیز این ماده به(421ص 
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ینَ بِ هِ مِ نْ أَحَ د؛ لا « باء»سوره بقره که با حرف  288و به کار رفته است )وَ م ا هُ مْ بضِ ارِّ

در آی ه « مِ ن»(. باید توجه داشت در اینجا، ح رف لهَُ بوَِلدَِهتضَُارَّ والدَِةم بوَِلدَِها وَ لا مَوْلوُدم 

 سوره بقره زائده است؛ زیرا در کلام منفی قرار گرفته است. 162

، «لَا تضَُ ارَّ »بودن ساختار اند، با استناد به متعدیکسانی که از آیه خوانشی تربیتی داده

 مخ دوشالخط تدلال از جه ت رس ماند؛ اما ای ن اس آن را نهی از اضرار به فرزند دانسته

از باب مفاعله است و با ادغام، تفاوت میان معلوم و مجه ول آن « تضُارَّ »است؛ زیرا صی ه 

، مفسرانی چون فخر رازی، طبرسی، بودنحتی در فرض معلومرود. در نوشتار از میان می

ندر ایشان، آیه نه ی از  اند نه فرزند. بهعلامه طباطبایی و دیگران، مفعول را والدین دانسته

واس طه فرزن د اس ت؛ یعن ی ن ه پ در مج از اس ت ب ا ج داکردن اضرار متقابل والدین ب ه 

تواند با واگذاری کود ، پدر را متض رر کن د. کود ، به مادر ضرر بزند و نه مادر می

؛ 121، ص 1ق،  1463)طبرس ی، اند برخی مفس ران نی ز ای ن تفس یر را دی دگاه جمه ور دانس ته

؛ ش یبانی، 144، ص 1ق،  1413؛ بیض اوی، 482، ص 8ق،  1426؛ فخ ر رازی، 246، ص 2ق،  1818ایی، طباطب

 .(188، ص8، 1884؛ قرطبی، 868، ص 1ق،  14114

 «بولده». بررسی باء در 3-1

لا تضََ ارَّ وَالِ دَةم بوَِلَ دِهَا »در آیه شریفه « بوِلده»در ترکیب « باء»در تبیین دلالت حرف 

«: الص اق»به معن ای « باء»، دو احتمال نحوی قابل طرح است: نخست، «دم لهَُ بوَِلدَِهِ وَلا مَوْلوُ

است؛ بدین معنا که فاع ل، فع ل را « الصاق»در زبان عربی، « باء»ترین معنای حرف اصلی

أمس کتُ »کند. برای مث ال، در عب ارت به چیز یا شخص دیگری وصل می« باء»به واسطه 

یؤمن ون »کند یا در عبارت متصل می« زید»را به « أمس »است، فعل « أنا»، فاعل که «بزیدم 

 نمایند.آوردن را به خداوند متصل می، مؤمنان فعل ایمان«بال ل 

چنین خواهد ب ود: « لا تضََارَّ وَالدَِةم بوَِلدَِهَا وَلا مَوْلوُدم لهَُ بوَِلدَِهِ »بر این اساس، معنای آیه 

. این معن ا ب ا احتم ال (236، ص 1ق،  1468)زمخشری، کنند میفرزند وارد ن والدین ضرر را به

 همخوانی دارد.« بولده»بودن مفعول

)زمخش ری، اند دانس ته« س ببیت»را ب ه معن ای « ب اء»برخی «: سببیت»به معنای « باء»دوم، 
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« دهلا تضََ ارَّ وال دةم بول »؛ بر این معنا، آی ه (288، ص 2،  1888؛ فاضل مق داد، 236، ص 1ق،  1468

این معنا با احتم ال «. زنندوالدین به سبب فرزند به یکدیگر ضرر نمی»بدین مفهوم است: 

» بودن فعل سازگار است یا با فرضی که مفع ول در جمل ه مح ذوف باش د؛ م ثلًا مجهول

 «.مادر به پدر به سبب فرزند ضرر نزند نیز پدر به مادر به سبب فرزند

وْلوُدٌ »تربیتی عبارت . تحلیل دلالی تفسیری، فقهی و 2 لاا ما ا وا لادِها ةٌ بوِا الدِا ارَّ وا لاا تضُا

لادِهِ   «لاهُ بوِا

ه  ای تفس  یری، فقه  ی و تربیت  ی ای  ن فق  ره بررس  ی پ  س از تحلی  ل زب  انی، اکن  ون دلالت

 یابد:شود. این تحلیل در چهار محور اصلی سامان میمی

ارَّ »بودن عبارت . بررسی انشائی یا اخباری1-2  تُضا
ا

ا لا دِها
ا
ل ةٌ بِوا الِدا  «وا

مسئله اصلی در این بخش، آن است که آیا این جمله خبریه در مق ام انش اء اس ت ی ا 

صرفاً خبر؟ سه احتمال در این زمینه مطرح شده است: نخست، جمله در مقام انشاء و دال  

ص رفی: در –بر حرمت است. در تأیید این احتمال دو دلیل آمده است: الف( نکته نحوی

ی ناهی ه «لا»با فتح راء ضبط شده و بر این اس اس، آن را ن اظر ب ه « تضَُارَّ »حف رایج، مص

حال، این استدلال با توجه به اختلاف قرائات، فاقد اعتب ار قطع ی اس ت؛  اند. با ایندانسته

کثی ر، اه ل بص ره و قتیب ه، قرائ ت ب ه ض م را اختی ار چراکه گروهی از قاری ان مانن د ابن

، 2ت ا،  )طوس ی، بیان د ها برخی، ازجمله نافع و عاصم، قرائت به فتح را پذیرفتهاند و تنکرده

. بنابراین استناد به قرائت مشهور، برای اثبات دلالت نهی، از حیث اس تنباط حک م (233ص 

شرعی کافی نیست؛ زیرا اختلاف قرائت، مانع از حجیت انحصاری یک قرائ ت در مق ام 

 تشریع است.

ی نافیه و قرائت به ضم، جمل ه در ظ اهر خب ری «لا»حتی با فرض ب( تحلیل اصولی: 

که در اصول فقه است، اما در مقام انشاء قرار دارد و دلالت آن بر نهی مؤکد است؛ چنان

؛ 81ق، ص 1461)آخون د خراس انی، تصریح شده و امثال آخوند خراسانی نیز بر آن تأکید دارند 

 .(482، ص 8ق،  1426فخر رازی، 
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و بر اساس شواهد فقه ی، حرم ت اض رار م ادر ب ه « لَا تضَُارَّ » بودن ی انشائیدر بررس

شود؛ زیرا مادر با طلب اجرت ی فرات ر از دلیل مطالبه اجرت غیرمتعارف مطرح نمیپدر به 

. بن ابراین (883، ص 2،  1812)خمین ی، کن د الرضاع خ ود را س اقط میالرضاع، صرفاً حقحق

 ای خبری است.ظهور ندارد و حکم آن بیشتر شبیه گزاره نهی مندر  در آیه در حرمت

دوم، آن عبارت آیه یا ناظر به بی ان اض رار ناش ی از ت ر  رعای ت حق وق اس ت ی ا 

 آور پیشین.بر ادله الزام« لَا تضَُار  »حاکی از حاکمیت قاعده 

خار  نیست: یا ف ارغ از آی ه ش ریفه،  دو حالتندریه برگزیده این است که مسئله از 

المث ل دلیلی بر حق الرضاع مادر و تکلیف پدر به اعطای فرزند به مادر و پرداخت اجرت

در فرض درخواست مادر وجود دارد یا چنین دلیلی وجود ندارد. در ص ورتی ک ه چن ین 

تثبی ت ش ده اس ت: ح ق اول ب رای م ادر  دو ح قباشد، در آغاز آیه  نداشتهدلیلی وجود 

المث ل اس ت و ح ق دوم ب رای پ در بل دریاف ت اجرتاست که شیردادن به فرزند در مقا

المثل بر او تحمیل نشود و بتواند فرزند را از مادر گرفته، ب ه دای ه است که بیش از اجرت

دلال  ت دارد: « تضُ  ار  لا»دیگ  ری ک  ه ب  ا دس  تمزد کمت  ر رض  ایت دارد، بس  پارد. بن  ابراین 

پ در خواه د ب ود؛ زی را اگ ر مخالفت با هر یک از این دو حکم، نوعی اضرار به مادر یا 

مادر حق شیردادن به فرزند خود را نداشته باشد یا این حق برای او ثابت باشد، ام ا ب دون 

ای دریافت هزینه، به ضرر او وارد خواهد شد. همچنین اگر پدر نتوان د فرزن د را ب ه دای ه

از که با اجرت کمتر حاض ر ب ه ش یردادن اس ت بس پارد، ب ه ض رر او وارد خواه د ش د. 

عن ه بدان د، آنجاکه آیه در مقام تشریع همین دو حق است، نه اینکه از قبل آنه ا را مفروغ

ناچار ظاهر آن این است که ثبوت این دو حق بر پایه نف ی ض رر از م ادر و پ در اس ت به

 .(838، ص 2ق،  1428)هاشمی شاهرودی، 

د، ص احب ح ق شود: پدر در مس ئله رض اع فرزن چنین گفته می نقد احتمال اول،در 

ای دیگ ر، نیست، بلکه دارای تکلیف است؛ و جواز شرعی او در سپردن فرزند به مرضعه

 مفهوم اصلاحی آن نیست، بلکه صرفاً بیانگر اباحه شرعی است. به« حق»معنای وجود به 

حالت دیگر این است که آیه نه در مقام جع ل ح ق ب رای م ادر و ن ه در مق ام ایج اد 

نی بر اعطای فرزند ب ه وی اس ت؛ چراک ه ای ن م وارد از طری ق ادل ه تکلیف برای پدر مب
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کننده حق الرض اع حاکم بر ادله اثبات« لا تضُار  »اند. در این صورت، آیه دیگر ثابت شده

مادر و تکلیف پدر به اعطای فرزند خواهد بود؛ با توضیح: شارع برای م ادر ح ق رض اع 

اولویت با اوست. از آنجا ک ه ماهی ت ح ق، قرار داده است و در صورت مطالبه این حق، 

امتیازی است، مادر در پذیرش امر رضاع مختار بوده، الزامی برعهده وی نیست. بن ابراین 

حکم تکلیفی متوجه پدر است که باید فرزند را برای رضاع در اختی ار م ادر ق رار ده د؛ 

 این حکم اطلاق دارد؛ خواه پدر در برابر آن اجرتی بپردازد یا خیر.

کند: پدر نباید با الزام مادر به رضاع رایگان، ی ا این تکلیف را مقی د می« لا تضُار  »آیه 

کردن او از حق انتخاب، به وی ضرر وارد کند. از سوی دیگر، ادله اولی ه ب ه پ در محروم

کنند که وی مکلف است فرزندش را برای رضاع به م ادر بس پارد؛ خ واه م ادر حکم می

دارد: اگر مادر اجرتی فراتر بیان می« لا تضُار  »البه کند یا نکند. آیه اجرت غیرمتعارف مط

از میزان متعارف مطالبه کند، دلیلی بر الزام پدر به تحم ل این ضرر وجود ن دارد. در ای ن 

 تواند مرضعه دیگری را انتخاب کند.فرض، پدر می

که در فرض مطالب ه اج رت اولیه، آن است  بر ادله« لَا تضَُارَّ »دلیل بر حاکمیت قاعده 

زاید به دست مادر، دلیلی بر حرمت چنین درخواستی وجود ندارد؛ زی را م ادر ب ا مطالب ه 

کند. بنابراین نهی موجود در آیه، الرضاع خود را ساقط میاجرت غیرمتعارف، صرفاً حق

ای اخباری است که در مقام نفی هرگون ه ال زامِ در حرمت ظهور ندارد و در حکم گزاره

لا »ای مانن د کن د؛ ندی ر عملک رد ادل ههمراه با ضرر به احکام ناشی از ادله اولیه عمل می

 و امثال آن.« حَرَ َ 

ة(2-2 ق حکم )مُضارَّ
َّ
 . متعل

ة»در این بخش،  عنوان متعل ق حک م ش رعی آی ه، مح ور اص لی بح ث ق رار با « مُضارَّ

ة»کلیدی این است که  دارد. نکته های صرفاً ل وی( در بی ان ه تحلیل)بدون توجه ب« مُضارَّ

شود؛ به عبارت دیگر س ؤال مه م ای ن اس ت کدام جنبه از زندگی خانوادگی استفاده می

ة»که آیا متعل ق  تر آن گس ترده فقط محدود به مسئله رضاع کود  است ی ا دامن ه« مُضارَّ

لازم اس ت  ش ود؟ ی ا ش ایدبوده، شامل سایر ابعاد مرتبط با کود ، مانند تربی ت نی ز می
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 ها را در برگیرد.تراز از این حوزهای همفرض دیگری در ندر گرفت که مجموعه

ی ا « امور فرزن د»آمده و عبارات مشخصی مانند « لَا تضَُارَّ »در آیه مورد ندر، تنها فعل 

 اند. بن ابراین پرس ش اص لی ای ن اس ت ک ه مفه وم صراحت یکر نش دهبه« رضاع فرزند»

ة» د در کدام حوزه تحقق یابد؟ در ای ن زمین ه، س ه دی دگاه قاب ل ط رح و بای« عدم مُضارَّ

 بررسی است:

ة». اختصاص 1-2-2  «رضاع»به « مُضارَّ

ة»بر اساس این دیدگاه، متعلق محذوف فعل  فرزن د « رض اع»منحصر به مس ئله « مُضارَّ

ن د و است. مشهورترین ندر در این زمینه، ارتباط مستقیم این مفهوم با مس ائل رض اع فرز

بی انگر ای ن اس ت ک ه « تضَُ ار  »اجرت آن است. بسیاری از مفسران بر این باورند که واژه 

والدین نباید از پرداخت اجرت رضاع متضرر شوند و در عین حال کود  نی ز نبای د ب ه 

شیردهی دچار آسیب گردد. یکی از مهمترین دلایل تأیید این برداش ت، توج ه دلیل عدم

بخش در میان دو عبارت صریح درباره رضاع ق رار گرفت ه اس ت:  به سیاق آیه است. این

ضَاعَةَ »ابتدا  لیَنِْ لمَِنْ أَرَادَ أَن یتُمَِّ الرَّ
ک ه ب ه م دت « وَالوَْالدَِاتُ یرُْضِعنَْ أَوْلَادَهُنَّ حَوْلیَنِْ کاَمِ

نهُْمَا وَتشََ »شیردهی اشاره دارد و سپس  نْ أَرَادَا فصَِالًا عَن ترََاضم مِّ ِِ « اوُرم فلََا جُنَ احَ عَلیَهِْمَ افَ

ده د وضوح نش ان میگوید. این چینش متنی بهکه درباره ازشیرگرفتن کود  سخن می

لَا تضَُ ارَّ وَالِ دَةم »محور اصلی بحث، مسائل مرب وط ب ه ش یردهی اس ت. بن ابراین عب ارت 

َّهُ بوَِلَ دِهِ  ین چ ارچوب تفس یر ش ود و ارتب اط نی ز طبیعت اً بای د در هم « بوَِلدَِهَا وَلَا مَوْلوُدم ل

مستقیمی با سایر مسائل تربیتی یا حقوقی کود  ن دارد. بس یاری از مفس ران ای ن تفس یر 

ی  ک از تفاس  یر، اع  م از روای  ی و  ان  د. ب  ر ای  ن اس  اس، ه  یچمحور را تأیی  د کردهس  یاق

ش ئون سنت، دلالتی بر اط لاق آی ه ب ر تم ام غیرروایی، چه از مفسران شیعه و چه از اهل 

)قم ی ش ود ای مش اهده نمیاند. در تفاسیر روایی شیعه، چن ین توس عهکود  ارائه نکرده

؛ همچنین در تفاس یر روای ی اه ل (281، ص 1ق،  1413؛ فیض کاش انی، 838، ص 2،  1883مشهدی، 

ای از تعمیم دلالت آیه به تمام مصالح کود ، مانن د تعل یم، تربی ت ی ا سنت، هیچ نشانه

. در تفاس یر غیرروای ی ش یعه نی ز مطل ب (213، ص 4ق،  1422)طب ری، ن دارد حضانت وجود 
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ای از تعمیم دلالت آیه به تمام مص الح ک ود ، مانن د گونه است؛ یعنی هیچ نشانههمین

؛ 338، ص 2ق،  1463؛ طبرس ی، 233، ص 2ت ا،  )طوس ی، بیتعلیم، تربیت یا حضانت وجود ن دارد 

س  نت نی  ز از . در تفاس  یر اه  ل (133، ص 2،  1884ارم ش  یرازی، ؛ مک  241، ص 2ق،  1818طباطب ایی، 

ق، 1413؛ بیض اوی، 482، ص 8ق،  1426)فخ ر رازی، شود ای اثری دیده نمیچنین توسعه مفهومی

 .(346، ص 1ق،  1413؛ آلوسی، 188، ص 8،  1884؛ قرطبی، 868، ص 1ق،  1411؛ شیبانی، 144، ص 1 

عقلاییِ وج ود قرین ه  به قرینیت سیاقی، احتمالقطعیت در فرض عدم باید گفت حتی

کند. در این شرایط، دلالت آیه را باید به حد یقینی برای محدودسازی اطلاق کفایت می

توان د تر: صرف وجود احتمال معقولِ قرینیت می)موضوع رضاع( تقلیل داد. به بیان دقیق

ای ک ه میان دو جمل ه« تضَُارَّ  لا»مانع از بسط اطلاق گردد. در این آیه، قرارگیری عبارت 

کن د. مط ابق به رضاع اشاره دارند )صدر و ییل آیه(، این احتمال عقلای ی را تقوی ت می

اصول استنباط، هرگاه عبارت مطلقی میان دو جمله مقیَّد قرار گیرد، حتی اگر قرینیت ب ه 

وج ه ب ه صورت قطعی احراز نشود، همین احتمال عقلایی ب رای تقیی د ک افی اس ت. ب ا ت

لا »پیوند صدر و ییل آیه با رضاع، احتمال قرینی ت ) هرچن د غیرقطع ی( م انع از تعم یم 

شود. بن ابراین حک م آی ه منحص ر ب ه رض اع های دیگر )مانند تربیت( میبه حوزه« تضَُارَّ 

 ماند؛ چراکه این تنها موردی است که یقیناً تحت شمول آیه قرار دارد.باقی می

 نخست نقد و بررسی دیدگاه

با عنوان عمل فیزیکی ش یردهی « رضاع»در ارزیابی این دیدگاه، باید به تمایز اساسی 

دهند مح ور با عنوان تبعات مالی آن توجه ویژه داشت. شواهد نشان می« اجرت رضاع»و 

های اصلی آیه نه صرفاً عمل شیردهی، بلکه ش یوه تعام ل و تواف ق وال دین درب اره هزین ه

 د است.مرتبط با این فراین

 به تمامی شئون فرزند« لا تُضَارَّ ». شمول 2-2-2

اند و برخی محققان معاصر، دلالت آیه شریفه را فراتر از صرف مس ئله رض اع دانس ته

گیرد. این دی دگاه را ترِ  تربیت فرزند را نیز در بر می« لَا تضَُارَّ »بر این باورند که حکم 
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لا تضَُ ارَّ وال دةم »: عب ارت نخس ت ک رد:س طحی تبی ین توان در قالب یک تحلی ل سهمی

نه ی از واردک ردن ض رر از س وی وال دین ب ه فرزن د را بی ان « بولدها ولا مولودم له بولده

ة»: واژه دوم .(133، ص 2،  1884؛ مک ارم ش یرازی، 338، ص 2ق،  1463)طبرس ی، کند می از « مُض ارَّ

گیرد. این ه فرزند را در برمیشمولی عام برخوردار است و تمامی اشکال اضرار والدین ب

های جس می، تواند شامل تر  وظایف تربیتی، آموزشی و مراقبتی، ی ا آس یباضرار می

گ ذارد بار مستقیم یا غیرمستقیم بر کود  بر جای میروانی و عاطفی باشد که آثار زیان

محس وب  سیاق در ق رآن، دلی ل قطع یسوم:  .(861، ص 1ق،  1421)انصاری شیرازی و همکاران، 

در مواردی که س یاق از حجی ت برخ وردار باش د، ای ن اعتب ار ن اظر ب ه  حتیشود و نمی

مواردی است که جمله مورد ندر تابع ساختاری و معناییِ جملات پیش ین ب وده، در مق ام 

گیری از مقدمات پیشین بیان شده باشد. در آیه مح ل بح ث نی ز، ب ا وج ود تبیین یا نتیجه

وع رضاع اشاره دارد )وَالوَْالدَِاتُ یرُْضِعنَْ أَوْلَادَهُنَّ حَوْلیَنِْ کَ امِلیَنِْ آنکه صدر آیه به موض

ضَاعَةَ(، ادامه آیه، شامل جملاتی است ک ه دلالت ی فرات ر از موض وع  لمَِنْ أَرَادَ أَنْ یتُمَِّ الرَّ

لَا تکُلََّفُ نفَسْم »و « باِلمَْعرُْوفِ وَعَلیَ المَْوْلوُدِ لهَُ رِزْقهُُنَّ وَکسِْوَتهُُنَّ »رضاع دارند؛ از جمله: 

 که مفاد آنها قابل انطباق بر سایر ابعاد زندگی خانوادگی است.« ِِلاَّ وُسْعَهَا

حتی در فرضی که حجیت سیاق پذیرفته شود و دلالت آیه به موضوع رضاع محدود 

ن اط و توان با استناد به اصول فقهی ندی ر ال  ای خصوص یت، تنق یح مگردد، همچنان می

های مرتبط با حقوق کود  توس عه داد قیاس اولویت، دامنه دلالت آیه را به سایر حوزه

 و آن را صرفاً ناظر به رضاع ندانست.

 نقد و بررسی دیدگاه دوم

از جمل ه  - بر شمول آن به تمامی شئون فرزن د« لا تضُار  »در تحلیل دلالت آیه شریفه 

 اشکال اساسی را مطرح کرد:کم پنج توان دستمی - امور تربیتی

استدلال به دلالت آیه بر لزوم تربی ت اشکال اول: ابهام در ساختار صرفی جمله: 

به صورت معلوم قرائت شود؛ یعنی والدین به « لا تضُار  »فرزند مبتنی برآن است که جمله 

فرزند خود ضرر نرسانند؛ حال آنکه محتمل است جمله مزبور به صورت مجه ول باش د؛ 



ره 
ما

ش
م، 

فت
 ه

ال
س

9 ،
41

41
 

184 
 

 

www.jqss.isca.ac.ir 

 

در ف رض قرائ ت  حت یای که معنای آن، نه ی از وق وع ض رر ب ه وال دین اس ت؛ ونهگبه

، بلک ه «بول ده»ن ه « لا تضُ ار  »کند مفعول جمله معلوم، سه قرینه وجود دارد که دلالت می

 خود والدین هستند؛ بدین معنا که والدین نباید به خود ضرر برسانند.

 قرینه اول: تفسیر لغویان و تمرکز بر زوجین

« لَا تضَُ ارَّ »کی از قراین مهم، نحوه تفسیر ل ویان و ش ارحان زب ان عرب ی از س اختار ی

اند، نه رواب ط می ان وال دین و است. اغلب آنان، آیه را ناظر به روابط میان زوجین دانسته

لَا تضَُ ارَّ وَالِ دَةم »و کذل  قول ه: »نویسد: میلسان العرب مندور در فرزند. برای نمونه، ابن

؛ یجوز أن یکون لَا تضَُارَرْ علی تفُاعَل، و هو أن ینَْ زِع ال زوُ  ول دَها منه ا فیدفع ه «لدَِهَابوَِ 

« ِلی مُرْضعة أخُرى، و یجوز أن یکون قوله لَا تضَُارَّ معناه: لَا تضَُارِرِ الَمُُّ الَبََ فلا ترضِ عه

معلوم قرائت ش ود و چ ه « تضَُار  ». بر اساس این نقل، چه فعل (432، ص 4ق،  1414مندور، )ابن

وجه ناظر ب ه اض رار وارد هیچمجهول، موضوع آیه ناظر به روابط زو  و زوجه است و به

در اینجا صرفاً ابزاری برای تحق ق اض رار ب ه ط رف « ولد»بر خودِ فرزند نیست. در واقع، 

مل ه ان د؛ ازجمقابل )همسر( تلقی شده است. همین معنا را ل وی ان دیگ ر نی ز تأیی د کرده

 .(238، ص 3،  1834؛ مدنی شیرازی، 881، ص 8،  1883)طریحی، طریحی و مدنی شیرازی 

 تند یم رواب ط  - ند ر از وج ه نح وی آن ص رف - «تضَُ ار  »بنابراین، مقصود از فع ل 

های قانونی میان والدین است، نه شمول حکم ب ه تربی ت ی ا س ایر مالی و برخی مسئولیت

 شئون فرزند.

 لت روایت حلبی بر انحصار اضرار در روابط زوجینقرینه دوم: دلا

را ب ه « لَا تضَُارَّ وَالدَِةم بوَِلدَِهَا وَ لَا مَوْلوُدم لهَُ بوَِلَ دِهِ »از دیگر قرائنی که تفسیر آیه شریفه 

اس ت  ×سازد، روایت تفسیری حلبی از امام صادقمسئله روابط میان والدین محدود می

ین روایت، مؤید آن است ک ه موض وع اض رار، وال دین ب ه نقل شده است. ا کافیکه در 

الحُْبلْیَ المُْطَلَّقةَُ ینُفْقَُ عَلیَهَْا حَتَّی تضََ عَ حَمْلهََ ا، وَ »شود: یکدیگر هستند و شامل فرزند نمی

َ عَزَّ وَ  ِِنَّ ال ل ِِنْ ترُْضِعهُْ بمَِا تقَبْلَهُُ امْرَأَةم أخُْرَى؛  لَا تضَُ ارَّ وَالِ دَةم »جَلَّ یقَُ ولُ:  هيَِ أَحَقُّ بوَِلدَِهَا 
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 .(168، ص 8ق،  1468)کلینی، «« بوَِلدَِهَا وَ لَا مَوْلوُدم لهَُ بوَِلدَِهِ وَ عَلیَ الوَْارِكِ مثِلُْ یَلِ َ 

فرمای د: بیان می ×موضوع روایت، زن بارداری است که طلاق داده شده است. امام

شوهر است و پس از زایم ان، م ادامی ک ه زن  نفقه چنین زنی تا زمان وضع حمل برعهده

حاضر باشد با اجرتی معادل اجرت دیگر زنان، کود  را شیر دهد، اولویت حض انت ب ا 

 گیرد.را گواه می« لَا تضَُارَّ »اوست. در ادامه، حضرت برای تأیید این حکم، آیه 

ر ب ه اض رار در آی ه، ن اظ« ض رر»این تطبیق، تنها زمانی معنادار خواهد بود که مفهوم 

متقابل والدین در حضانت و رضاع باشد، نه به کود . به بی ان دیگ ر، حض رت در ای ن 

داند که مرد نباید همسر خود را وادار به شیردادن بدون گ رفتن فتوا آیه را ناظر بر این می

الرض اع ب رای زن مش روط ب ه آن اس ت ک ه اجرت یا با اجرت ی نامتع ارف نمای د، و حق

 ها شیر دهد.تی مطابق با اجرت سایر مرضعهکود  را با اجر

 مثابه یک حکم جدیدقرینه سوم: عدم ابتنای آیه بر حرمت اضرار به فرزند به

لَا تضَُ ارَّ وَالِ دَةم بوَِلَ دِهَا وَ لَا »یکی دیگر از قراین مؤید این است که مفاد آی ه ش ریفه 

متقاب ل وال دین اس ت، ن ه حرم ت اض رار ب ه در مقام بیان حرمت اضرار « مَوْلوُدم لهَُ بوَِلدَِهِ 

ای فرزند؛ زیرا اگر فرض شود آیه ناظر به نهی از اضرار ب ه ک ود  باش د، دلال ت ت ازه

نخواهد داشت؛ چراکه حرمت اضرار به دیگ ران ب ه ص ورت ع ام و کل ی در س ایر ادل ه 

ن د ک ه خصوص در مورد خاصی مانند فرزفقهی اثبات شده، نیازی به بیان ویژه ندارد؛ به

تر است. به بیان دیگر، اگ ر تر و روشناش با والدین بسیار نزدیکرابطه عاطفی و حقوقی

مفاد آیه منحصر در نهی از اضرار به فرزند باشد، این حکم نه ام ری نوظه ور اس ت و ن ه 

نیازی به تصریح قرآنی مستقل دارد. حرمت اضرار به دیگران از مسل مات فقهی است که 

 ، مورد تأکید قرار گرفته است.«لاضرر»، از جمله با عنوان قاعده در موارد متعدد

ة»و « ضَ رَر»مفه وم صدق عنوان ضرر بر افعال سللبی: اشکال دوم: عدم « مُضَ ار 

ناظر به افع ال ایج ابی و رفتاره ای فعل ی اس ت ک ه موج ب زی ان و آس یب ب ه دیگ ری 

ای ولای ی ی ا دی ک ه رابط هکه تر  فعل یا امور سلبی، بویژه در موارشوند؛ درحالیمی

 نیستند. « اضرار»فرض مشمول عنوان طور پیشقراردادی احراز نشده باشد، به
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تر  تربیت، هرچند رفتاری سلبی دلالت آیه بر اثبات ولایت: اشکال سوم: عدم

رودکه ابت دا ولای ت ق انونی وال دین ب ر شمار میاست، زمانی مصداق اضرار به فرزند به

علیه ه باشد و تر  فعل از سوی ولی، به معنای واردآوردن ضرر به مولیفرزند اثبات شد

خود دلالتی بر جع ل ولای ت ب رای وال دین ن دارد و خودیبه« لَا تضَُارَّ »تلقی گردد. فعل 

گوی د؛ بن ابراین ب رای تحق ق مص داق اض رار در صرفاً از نهی واردکردن ضرر سخن می

ولایت آنان بر فرزن د لازم اس ت. تنه ا در تر  حضانت از سوی والدین، نخست اثبات 

تواند مصداق اضرار تلقی شود و حرم ت آن این صورت، تر  انجام وظایف ولایی می

نیز بر همین مبنا قابل بررسی خواهد بود. به بیان دیگر، ابتدا باید در مباحث دیگر ولای ت 

ت ر  انج ام « لَا تضَُ ارَّ »والدین بر فرزند اثبات شود تا سپس بتوان با استناد به آیه ش ریفه 

 وظایف ولایی را مصداق اضرار دانست.

آی ه ش ریفه، در ملازمه حرمت اضلرار بلا وجلوب تربیلت: عدم اشکال چهارم:

نهایت، دلالت ب ر حرم ت ت ر  تربی ت در ف رض ترت  ب ض رر دارد؛ ام ا ای ن دلال ت، 

« ام ر ب ه ض د»ای معنبه « نهی از شیء»کننده وجوب تربیت نیست. از مندر اصولی، اثبات

 آن نخواهد بود.

ی از رضاع به مطلق شئون کلود:: اشکال پنجم: ناتمام یک ی بودن ادلله تعدل

از مبانی اساسی در تقریر احتمال دوم، تلاش برای تعمیم مفاد آی ه از موض وع رض اع ب ه 

مطلق شئون کود ، از جمله تربی ت، مراقب ت، آم وزش و مانن د آن اس ت. ای ن تعم یم 

حجیت س یاق در ق رآن، اس تقلال جم لات، ال  ای تنی بر اصولی همچ ون ع دمعمدتاً مب

گیرد. با این ح ال، ه ر ی ک از ای ن خصوصیت، تنقیح مناط و قیاس اولویت صورت می

ی با اشکالات جدی روبرو هستند: حجیت س یاق ، ادع ای ع دمنخست مبانی در مقام تعد 

تنها اجم اعی ب ر آن وج ود ک ه ن هدر قرآن، صرفاً یکی از مبانی تفسیری و اصولی است 

ندارد، بلکه در موارد متعددی محل مناقشه جدی می ان مفس ران و اص ولیان ب وده اس ت. 

برای نمونه، علامه طباطبایی در مواضع گوناگون بر اعتبار قراین س یاقی در تفس یر آی ات 

 .(34، ص 18؛  88، ص 18؛  36، ص 2؛  113،  111، ص 1ق،  1818)طباطبایی، تأکید کرده است 

« الوالداتُ یرُضعن أولادهن  حولین ک املین»شود میان صدر آیه ، گرچه گفته میدوم



188 
سال 
سوم، 
شماره 
اول، 
بهار 

0011 
)پیاپی 

7) 

حل
ت

 لی
ان

زب
خت

شنا
 -ی

س
تف

ری
» هیآ ی

َّة ضار
مُ

 :»
د پ

نق
ی

ند
و

 
تیترب

 ی
 تب

و
یی

 ن
خت

شنا
عنا

ت م
س

س
گ

 ی
 

www.jqss.isca.ac.ir 

 

نْ أَرَادَا فصِالاً عن تراضم منهما و تش اورم ف لا جن اح علیهم ا»و ییل آن  ِِ ای ع ام ، جمل ه«فَ

ُ نفس اً ِلا وُس عها»همچون  ق رار گرفت ه ک ه ممک ن اس ت پیون د س یاقی را « لا یکُل  فُ ال ل

ُ نفس اً »اساس ی آن اس ت ک ه عب ارت  ضعیف کند، اما نکت هت ای یات اً جنب ه« لا یکُل  فُ ال ل

ای بر تقیید موض وع تلق ی ش ود، گونه واژهی خاصی که بتواند قرینهعمومی دارد و هیچ

مش تمل « لا تضُار  والدةم بولدِها و لا مولودم ل ه بول ده»در آن وجود ندارد. در مقابل، جمله 

است ک ه در ص در و یی ل آی ه نی ز « ولده»و « مولود له»، «والدة»اصی چون بر واژگان خ

ده د جمل ه مزب ور صورت عقلایی احتمال می اند. همین اشترا  واژگانی بهتکرار شده

 ،س وم ناظر به همان فضای مفهومی رضاع باشد؛ هرچند این قرینیت، قطعی اح راز نش ود.

اس اولویت ب رای تعم یم مف اد آی ه، از مند ر استناد به ال ای خصوصیت، تنقیح مناط و قی

اصولی محل تأمل جدی است؛ زیرا ممکن است آنچه در آی ه ش ریفه موض وعیت دارد، 

صرفاً ت ذیه نوزاد و ارضای نیاز حیاتی او در دوره شیرخوارگی باش د، ن ه مطل ق مص الح 

ب ه  کود  در تمامی مراحل رشد. در واقع، مصلحت حی ات ن وزاد در ای ن دوره، غالب اً 

ب ویژه تربی ت  - که اموری مانند تعلیم و تربیتت ذیه و شیرخوردن وابسته است؛ درحالی

س الگی، آغ از معمولاً از سنین بالاتر، و عمدتاً پ س از هفت - اعتقادی، اخلاقی و عبادی

رو، تعمیم حکم از رضاع به تربی ت در مراح ل مت أخر رش د، فاق د مس تند شود؛ ازاینمی

 کاست.معتبر و قابل ات

 . اجرت رضاع3-2-2

ة»سومین دیدگاه درباره متعلق واژه  لَا تضَُارَّ وَالدَِةم بوَِلدَِهَا وَلَا مَوْلوُدم لَّهُ »در آیه « مُضارَّ

این است که موضوع نه خود رضاع و نه مطلق مصالح فرزند، بلکه اج رت رض اع « بوَِلدَِهِ 

م ادر ب ه جه ت فرزن دش دچ ار »ت: باشد. بر اساس این دیدگاه، معنای آیه، چنین اسمی

 «.  ضرر مالی نشود و پدر نیز به خاطر فرزندش زیان مالی نبیند

ة مهمترین دلیل پذیرش این دیدگاه، رد دیدگاه اول است؛ چراکه نس بت دادن مُض ارَّ

رسد؛ زیرا خود عم ل ش یردادن ب رای م ادر مض ر معنا به ندر میصرفاً به عمل رضاع، بی

بیند؛ بلکه ضرر واقعی برای م ادر آن اس ت نیست؛ همچنین پدر نیز از رضاع ضرری نمی
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الرضاع نگیرد و ب رای پ در آن اس ت ک ه در جایگ اه که در برابر شیردادن، اجرت و حق

جرت، مبل ی بیشتر از عرف یا می زان متع ارف پرداخ ت نمای د. بن ابراین کننده اپرداخت

ة»متعلق   در این آیه، پرداخت اجرت رضاع است.« مُضارَّ

این دیدگاه با روایات تفسیری نیز تأیید شده است؛ ازجمله روای ت داود ب ن حص ین 

لوال دات ا»نی ز آم ده اس ت:  تهذیب الأقكامنقل شده و با اندکی تفاوت در  کافی که در

یرضعن أولادهن، مادام الولد في الرضاع فهو بین الوالدین بالسویة، فِیا فطم فالاب أح ق 

به من الَم، فِیا مات الَب فالَم أحق به من العص بة. ف ِن وج د الَب م ن یرض عه بأربع ة 

دراهم، وقالت الَم لا أرضعه ِلا بخمسة دراهم، فِن له أن ینزعه منها، ِلا أن یل  خی ر ل ه 

 .(164، ص 3ق،  1468؛ طوسی، 44، ص 8ق،  1468)کلینی، « فق به أن یترك مع أمهوأر

تمامی راویان این حدیث مورد اعتماد هس تند و روای ت از ند ر س ند معتب ر ارزی ابی 

ص ورت مس تقیم و تفس یری، شوند. نکته حائز اهمیت آن اس ت ک ه ای ن روای ت، ب ه می

« الوال دات یرض عن أولاده ن»ب ارت ابت دایی کن د و ب ا عسوره بقره را تبیین می 288آیه

 وضوح در مقام شرح همان آیه است.به

در بخش پایانی روایت، تصریح شده است اگر پدر شخصی را بیابد که کود  را با 

اجرتی کمتر )مثلًا چهار درهم( شیر دهد و مادر اجرت بیش تری مطالب ه کن د )م ثلًا پ نج 

روشنی   را از مادر بازگیرد. این مضمون بهدرهم(، در این صورت، پدر حق دارد کود

گیری در ناظر به تندیم روابط مالی می ان وال دین و تص میم« لا تضُار  »دهد حکم نشان می

 خصوص رضاع است، نه مسائل تربیتی یا شمول حکم به کود .

 «لا تُضار  ». مخاطب حکم در فعل 3-2

، اختلاف ی «لَا تضَُارَّ »ریفه در مسئله مخاطب و مکلف به حکم حرمت اضرار در آیه ش

اند. ب ر اس اس دی دگاه ق ایلان وجود ندارد و روشن است که مخاطب این حکم، والدین

ان د از واردآوردن ض رر ب ه حرمت اضرار والدین به یکدیگر، هر یک از وال دین مکلف

حرمت اضرار به فرزند نیز ب ر ای ن  طرف مقابل خودداری کنند. همچنین طرفداران ندریه

ان  د؛ زی  را آی  ه در عب  ارت نخس  ت اورن  د ک  ه مکل  ف ب  ه رعای  ت ای  ن حرم  ت، والدینب
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 ، ک  ه ب  ه معن  ای نه  ی م  ادر از واردآوردن ض  رر ب  ه «لَا تضَُ  ارَّ وَالِ  دَةم بوَِلَ  دِهَا»فرمای  د: می

س ازد. بن ابراین در ه ر دو فرزند است، و عبارت دوم نی ز هم ین نه ی را متوج ه پ در می

مخاطب و مکل ف ای ن حک م، وال دین هس تند، ن ه ش خص ی ا روشنی پیداست فرض، به

 اشخاصی دیگر.

ناظر به بیان یک حک م تکلیف ی نیس ت، بلک ه « لَا تضَُار  » ، آیهمنتخب بر اساس ندریه

رو فاق د مخاط ب تش ریعی ب ه معن ای اص طلاحی آن اس ت. ساختاری خبری دارد؛ ازاین

ح ق الرض اع م ادر و ال زام پ در ب ه  ای چ ونمطابق این دیدگاه، آیه حاکم بر ادله اولی ه

مثاب ه قی دی ب رای اج رای شود؛ بدین معنا که مفاد آی ه ب ه سپردن کود  به او تلقی می

کند. بر هم ین اس اس، هرچن د ظ اهر آی ه از حی ث لفد ی متض من احکام اولیه عمل می

وقوع ضرر بر والدین است، با توج ه ب ه جایگ اه حاکمی ت آی ه، عدم خبری کلی درباره

، م راد آن «ش ودم ادر متض رر نمی»شود طاب آن متوجه پدر است؛ زیرا وقتی گفته میخ

پ در »است که پدر نباید اقدامی کند که منجر به اضرار م ادر ش ود. همچن ین، در بخ ش 

 ، مقصود آن است که اگ ر م ادر اجرت ی ب یش از ح د متع ارف مطالب ه «شودمتضرر نمی

ای ب رای او ض رری نخواه د یست و چنین مس ئلهکند، پدر ملزم به سپردن کود  به او ن

بود. در نتیجه، تحلیل نهایی ای ن ندری ه آن اس ت ک ه در ه ر دو م ورد، مخاط ب اص لی 

 حکم، پدر است.

 . موضوع حکم4-2

موضوع، محمولِ حکم شرعی است؛ بدین معنا که حک م، هم راه ب ا متعل ق خ ود ب ر 

رالوجود»ص ورت ش ود و ای ن موض وع معم ولاً ب ه موضوع بار می در ند ر گرفت ه « مق د 

لَا »شود؛ یعنی فرض بر آن است که موضوع، تحقق یافته است. برای مث ال، در جمل ه می

« خم ر»تعل ق گرفت ه اس ت و « خم ر»، فع لِ مکل ف )ش رب( ب ه موض وعِ «تشَْرَبِ الخَْمْرَ 

ب ه « تضَُ ارَّ »شود. بر اساس این احتم ال، فع ل التحقق در ندر گرفته میموضوعی مفروض

گ ردد. در نتیج ه، فرزن د مفع ولِ ای ن فع ل تلق ی می« بوَِلدَِه»دانسته شده، « اضرار»معنای 

موضوعِ حکم خواهد بود. این تقریر، مبنای تفسیری کسانی است که دلالت آی ه را ن اظر 
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دانند؛ بدین معنا که هرگاه فرزندی وجود داشته باش د، می« مصلحت فرزند»و « تربیت»به 

 ند از هرگونه اضرار به او پرهیز کنند. بنابراین اضرار به فرزند در هر قالبیاوالدین مکلف

 ممنوع خواهد بود. - مانند امتناع از شیردادن یا خودداری از پرداخت اجرتِ رضاع -

اند )زن و شوهر(. مطابق تقریری که احتمال دوم این است که والدین، موضوع حکم

ب ر زن و « تضَُ ارَّ »تر اس ت، فع ل هماهنگ ×صادق با روایاتی چون روایت حلبی از امام

ای که زن و مرد، در جایگاه فاعلانِ فعلِ اضرار، موضوعِ حکم گونهشود؛ بهشوهر بار می

دیگر آیه، والدین را از اضرار به یکدیگر منع کرده است. ب ر بیان  شوند؛ بهنیز شمرده می

انه فرزند، شوهر را متضرر س ازد )م ثلًا این اساس، مقصود آیه آن است که زن نباید به به

با مطالبه اجرتی بیش از میزان متعارف برای رض اع( و م رد نی ز نبای د زن را ب ا اجب ار ب ه 

« وَلدَ»شیردادنِ بدون اجرت یا با اجرتی کمتر از متعارف، دچار ضرر کند. در این تقریر، 

 نقش ابزار یا وسیله تحققِ اضرار را دارد، نه موضوع حکم.

حتمال سوم اینکه: موضوع، طلب اجرت از سوی مادر است )بنابر ندریه مخت ار(. ب ر ا

از س وی م ادر اس ت. ب دین « مطالبه اج رت»اساس تحلیل مختار، موضوعِ حکم در آیه، 

معنا که اگر مادر، اجرتی متعارف برای ش یردادنِ فرزن د مطالب ه کن د، پ در ش رعاً مج از 

بدون اجرت یا ب ا اجرت ی کمت ر از ح د متع ارف،  نیست او را میان تر  رضاع و رضاعِ 

دچار ضرر سازد. اما اگر مادر، اجرتی بیش از می زان متع ارف طل ب کن د، ای ن مطالب ه، 

موجب ضرر پدر نخواهد بود و به همین جهت، شرعاً الزامی ب ر پرداخ ت آن ب رای پ در 

ش ود، ن ه خ ودِ عبارت دیگر، در این تقریر، آنچ ه م ورد اض رار واق ع میوجود ندارد. به

فرزند، بلکه وضعیت حقوقی ناشی از مطالبه اجرت است. موضوع حکم نیز همین مطالب ه 

ای ک ه گون هاجرت است که در هر وضعیت، اقتضای حکمی متناسب با خ ود را دارد؛ به

در فرض مطالبه اجرت متعارف، پدر ملزم به تأمین آن اس ت، و در ف رض مطالب ه م ازاد، 

 ندارد.شرعی وجود  الزام

 گیرینتیجه

لَا تضَُ ارَّ وَالِ دَةم بوَِلَ دِهَا وَ لَا »شناختی، تفسیری و فقه ی، آی ه این پژوهش با رویکرد زبان
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های تربیت ی رای ج ب ر را تحلیل کرده، نشان داده است برداشت (288)بق ره، « مَوْلوُدم لهَُ بوَِلدَِهِ 

ان د ک ه ها ح اکی از آنهای اصلی آیه مبتنی هستند. یافت هگسستی معناشناختی از دلالت

مفهوم اصلی آیه در چارچوب تعارضات مالی والدین، بویژه در موضوع اج رت رض اع، 

اید به دلیل فرزند متحمل زی ان م الی کدام از والدین نبکه هیچطوریقابل تبیین است؛ به 

کن د. شوند. این دلالت، الزام یا اباحه پرداخت اجرت را بر اساس عدالت مالی مطرح می

از ند ر س اختاری خب ری اس ت و دلالت ی ب ر تکلی ف ص ریح « لَا تضَُارَّ »همچنین، گزاره 

ام حاکمی ت دهنده آثار ضرر ناشی از نقض حقوق طرفین است یا در مقندارد، بلکه نشان

آور پیشین قرار دارد. مخاطب حک م، پ در اس ت و موض وع بر ادله الزام« لَا تضَُار  »قاعده 

حکم، مطالبه اجرت رضاع از سوی مادر است ک ه در ص ورت مطالب ه اج رت متع ارف، 

 پدر ملزم به پرداخت است، اما در فرض مطالبه مازاد، چنین الزامی وجود ندارد.

ده د و ب ر ی ن و از قرائ ت رای ج ای ن فق ره قرآن ی ارائ ه میهای پ ژوهش، تبیین یافته

ه ای زب انی و س یاقی تأکی د ضرورت بازخوانی آیات اجتماعی قرآن ب ا تکی ه ب ر تحلیل

گیری تفاس یر ناص واب تربیت ی و انتد ارات فرات ر از توان د از ش کلدارد. این تحلی ل می

لگ وی چهارگان ه تحلی ل گی ری از امقصود آیه جلوگیری کند. پژوهش حاض ر، ب ا بهره

تر آی ات اجتم اعی حکم )حکم، متعلق، مخاطب و موضوع(، افقی جدید برای فهم دقیق

ه ای فقه ی و قض ایی در موض وع اج رت گشاید و در اص لاح قرائتو تربیتی قرآن می

 رضاع مؤثر است.

های شود: ال ف( آی ات م رتبط ب ا مس ئولیتآمده، پیشنهاد میدستبر اساس نتایج به

س وره لقم ان، ب ا روش ی  11تا  18سوره اسراء و  28بقره،  182های دین، همچون آیهوال

مشابه و از مندر نحوی، دلالی و زمینه نزول تحلیل شوند. ب( تفسیرهای تربیتی در آی ات 

گیری از روش تحلیل گفتمان قرآنی بازخوانی انتقادی شوند؛ چه اینک ه غیرتربیتی با بهره

 محور یاری رساند.گرا و نامتنسیرهای تعمیمتواند به پالایش تفمی
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