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 فراخوان دعوت به همکاری

های علمی و فکری مراکز حوزوی و مندی از ظرفیتفصلنامه مطالعات علوم قرآن با بهره
های پژوهشی و آثار دانشمندان در حوزه تفسیر، علوم قرآنی، دانشگاهی و با هدف تولید دانش و ترویج یافته

بنیان از سوی های مطالعات نوین قرآنها و نیازها و بازنشر تازهمرجعیت علمی قرآن، پاسخ به مسأله
 شود.منتشر میدیجیتال به صورت  (پژوهشکده فرهنگ و معارف قرآنپژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی )

 در عرصه علوم و معارف قرآن« مطالعات علوم قرآن»اهداف فصلنامه 
 ؛بیتو اعتلای فرهنگ و معارف قرآن کریم و اهل گسترش .1
 ؛ انسانیمرجعیت بخشی به قرآن کریم در علوم اسلامی و  .2
 ؛های قرآنیتعمیق یافته .3
 ؛ ایجاد محیط پویا و مولد اندیشه قرآنی .4
 ؛پاسخگویی به نیازهای فکری و معارفی جامعه و نظام اسلامی .5
 های ملی و کلان قرآنی؛ ریزیگذاری و برنامهتأثیرگذاری و مشارکت در سیاست .6
 ؛پژوهیهمکاری با پژوهشگران برجسته سایر مراکز قرآن .7
 .بنیانلعات تطبیقی قرآنبسط مطا .8

 های پژوهشی و رویکردهای اساسی فصلنامهاولویت
 ها در حوزه تفسیر، معارف و علوم قرآنی؛بازخوانی و نقد دیدگاه .1
 پژوهی ناظر به مرجعیت علمی قرآن؛ قرآن .2
 تمرکز بر مسأله محوری با تاکید بر مطالعات کاربردی؛ .3
 قرآنی؛ها و شبهات پژوهی ناظر به پرسشقرآن .4
 رعایت معیارها و ضوابط علمی ـ پژوهشی در ابعاد روشی و نظری؛ .5
های مختلف قرآنی اعم از تفسیر، معارف و مطالعات قرآنی خاورشناسان در زمینه .6

 علوم قرآنی.
نظران، استادان و پژوهشگران علاقمند به موضوعات و مباحث تفسیر، معارف و علوم از صاحب

خود را جهت بررسی و چاپ در فصلنامه مطالعات علوم قرآن بر اساس ضوابط  شود تا آثارقرآنی دعوت می
 ارسال نمایند. jqss.isca.ac.irو شرایط مندرج در این فراخوان از طریق سامانه نشریه به آدرس



 راهنمای تنظیم مقاله

 های شکلی مقالهویژگی
 )مندرج در صفحه اول سامانه نشریه( تنظیم شده باشد؛حتماً با الگوی فصلنامه 

 کلمه( به آدرس سامانه نشریه ارسال شود؛ 0577شده همراه با چکیده و کتابنامه )حداکثر حجم مقاله تایپ .1
نـازک  Times New Romanبرای مـتن و  14نازک  Noorzar)با قلم  DOCXبا پسوند  Wordمقاله در محیط  .2

 ینی گردد.چبرای انگلیسی( حروف17

 متنی بین پرانتز به شرح ذیل باشد:های استناد بایستی به صورت درونشیوه .3
 :آیات )همراه با ترجمه( داخل گیومه درج شده و سپس نام سوره و شماره آیه )داخل پرانتـز( آورده  قرآن

الحَمدُ لِلهِ رَبِّ العالَمین؛ ستایش مخصوص خداونـدی اسـت کـه پروردگـار جهانیـان » نمونه:شود. 
 (.1)حمد: « است

 :مثـال: منبـف فارسـی بـا ، شمارۀ جلد: شمارۀ صـفحه، سال انتشار اثر، )نام خانوادگی نویسنده کتاب
 ، 1380، )امینـی ( و بـا صـفحات متفـاوت227-277: ص1 ج، 1367، صفحات متناوب )مطهـری

 قمری لازم است. ( برای تاریخقدرج )حرف  نکته:(؛ 270و  277: صص1ج

Kant , :1788( و بـا صـفحات متفـاوت Kant, 1788: p.224-288منبف انگلیسی با صفحات متنـاوب )

pp.44, 288)). 
 :(.05: ص1385، سال انتشار اثر: شمارۀ صفحه. مثال: یاسری، )نام خانوادگی مقاله 

 تذکر:
  پس از ، در صورت اشتراک زمان انتشار آنان، بیش از یک اثر در مقاله استفاده شود، نویسندهاگر از یک

 :«الـف»، 1367، با ذکر حروف الفبا در گیومه از یکدیگر متمایز شوند. مانند: )مطهـری، سال انتشار
 (.145ص :«ب»، 1367، ( یا )مطهری277ص
  به دیگر « دیگران»آید و با واژه خانوادگی یک نفر می تنها نام، باشند بیش از سه نفراگر مؤلفان یک اثر

 شود.مؤلفان اشاره می

  همـو»از واژه ، سندهیرار نام نوکبه جای ت، بدون فاصله ارجاع داده شود، سندهیک نویاگر به دو اثر از »
بـه در مـتن  منااب  تتای درج شود. در ارجاع به « همان»شود و به جای تکرار منبف و سال استفاده می

 استفاده شود.« Idem»از « همو» و «ibid»از « همان»جای واژه 

و  معادل لاتـین کلمـات ریرفارسـی و تلفـژ واژگـان و اصـطلاحات مهجـور داخـل مـتن و پرانتـز بیایـد .4
 ؛توضیحات دیگر در پاورقی آورده شود

یمی: .5 بـه   ؛)ص(بـه جـای  از کلیشه به جای عبارات تکریمی استفاده شود. مانند:  عبارات تکر
 السلام( و ...به جای )علیهم به جای )ره( و  ؛ )ع(جای 

 نامه( در پایان مقاله به ترتیب حروف الفبا و به روش زیر تدوین و درج شود:فهرست منابف و مآخذ )کتاب .6

 نوبـت چـاپ، جلـد، متـرجم، ایرانیک((عنوان کتاب، نام )سال انتشار(، نام خانوادگی ها:کتاب ،
 محل نشر: ناشر.
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 :دوره و شـماره ، ناا  نراری) یایرانیاک(، «عنـوان مقالـه»، نام )سال انتشار(، نام خانوادگی مقاتت
 (.45-25شماره صفحات مقاله ؛ مانند: )ص، نشریه

 :عنوان مقالـه یـا »، نام )تاریخ مشاهده منبف در سایت یا وبلاگ(، نام خانوادگی مناب  الکترونیکی
 و ...(. CDرسی )آدرس دقیق اینترنتی یا دست، «نوشته

 نـام ، گـروه، مقطـف تحصـیلی، عناوان سااا )، نام )سال دفاع از رسـاله(، نام خانوادگی ها:نامهپایان
 دانشگاه.، دانشکده

 :آورده شود.« چ»و چاپ « ش»شماره ، «ج»جلد ، «س»به جای سال ، در منابف تذکر 

 های محتوایی مقالهویژگی

مرتبه علمی دانشگاهی و پست الکترونیکی ، نام و نام خانوادگی، .عنوان کامل مقاله1 الف( صفحه اول شامل:
 3ها ). کلیدواژه3کلمه(؛  257و حداکثر  157.چکیده فارسی )حداقل 2سازمانی نویسنده یا نویسندگان؛ 

   .کلمه( 0تا 
یر درج شود:  وابستگی سازمانی نویسندگان دقیق و مطابق یکی از الگوهای ز

، کشـور، شـهر، دانشـگاه، دانشـکده، استاد(، دانشیار، استادیار، به علمی )مربیتر یات علمی:ه اعضای
 آدرس الکترونیکی سازمانی.

، کشـور، شـهر، دانشـگاه، دکتری( رشته تحصـیلی، ارشدکارشناسی، دانشجوی )کارشناسی دانشجویان:
 آدرس الکترونیکی سازمانی.

، شـهر، دانشـگاه، دکتـری( رشـته تحصـیلی، ارشدکارشناسی، مقطف تحصیلی )کارشناسی محققان آزاد:
 آدرس الکترونیکی سازمانی.، کشور

 .سازمانی آدرس الکترونیکی، کشور، شهر، مدرسه علمیه، حوزه علمیه، رشته تحصیلی، (4، 3، 2سطح ) طلاب:
نامه باشد یا سازمان و نهادی هزینه مالی پروژه را پرداخت کرده باشد و یـا صورتی که مقاله برگرفته از پایان در*

 باید در پاورقی صفحه اول )چکیده( درج شود.، تشکری لازم داشته باشد

 متعهد نباشددر جای دیگر  های دیگر ارایه نشده باشد و نویسنده به نشر آنتر یا همزمان به مجلهمقاله پیش. 

 انـد در مقالـه خـود پسـت اسـاتید و محققـان مراکـز آموزشـی و پژوهشـی موظف، اعضای هیأت علمی
 الکترونیکی سازمانی خود را وارد کنند.

 شود.عنوان )نویسنده مسئول( در پاورقی و در مقابل اسم او درج ، که مقاله مشترک استدر صورتی 
روش تحقیق و گردآوری اطلاعات؛ ، پیشینه تحقیق، طرح مسئله . مقدمه و1 ب( صفحات دوم تا آخر شامل:

سـازی در زیرمجموعهشده با رعایت انسجام و همـاهنگی مطالـب . تبیین ابعاد مسئله به صورت منطقی2
 نامه..کتاب4گیری؛ نتیجه. 3ی از الگوی عددی یا حرف و عدد(؛ وراستاندارد )پی
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The Scientific Authority of the Holy Qur'an from 

the Viewpoint of Allameh Tabatabaei 

Mohammad Faker Meibodi
1
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2
 

Abstract 

The scientific authority of the Holy Qur'an is a novel term in Qur'anic studies 

and it means that the Qur'an has higher scientific qualifications in meeting 

the scientific needs and expectations than other scientific sources. The belief 

in the scientific authority of the Qur'an depends on accepting the principle of 

the Qur'an's comprehensiveness. However, the belief in the authority in all 

its aspects does not necessarily mean the belief in the scientific authority of 

the Qur'an. 

Examining the scientific authority of the Qur'an from the viewpoint of 

Allameh Tabatabaei, which is the topic of this study, does not have any 

special background. The current study has been carried out by a descriptive-

analytical and discovery method of Tafsir al-Mizan and other works of 

Allameh Tabatabaei and its aim is to investigate the level of belief in the 

scientific authority of the Qur'an from the viewpoint of Allameh Tabatabaei. 

The findings from the examination of Allameh Tabatabaei's works on the 

issue of the scientific authority of the Qur'an suggest that he believes in the 

relative scientific authority of the Qur'an. 

There is not an independent topic on the issue of comprehensiveness and 

scientific authority in the works of Allameh Tabatabaei, but the importance 

of the Qur'an has led Allameh, like other commentators, to clarify his view 

with different literature in the light of some interpretive issues. 

Keywords 
the scientific authority of the Qur'an, the scientific functions of the Qur'an, 
Tafsir al-Mizan, Allameh Tabatabaei. 
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 مرجعیت علمی قرآن از نگاه علامه طباطبایی

 *فاکر میبدیمحمد 

 **محمدحسین رفیعی

 
 چکیده

مرجعیت علمی قرآن عنوان نوپدیدی در مطالعات قرآنی است و به این معناست کاه قارآن 
ها و انتظارات علمی باه نسابت دیگار مناابع های علمی در رفع نیازدارای بالاترین شایستگی

امعیت قارآن اسات  باشد. اعتقاد به مرجعیت علمی قرآن تابعی از پذیرش اصل جعلمی می
 اما اعتقاد به جامعیت در همه ابعاد آن لزوماً به معنای اعتقاد به مرجعیت علمی قرآن نیست. 
بررسی مرجعیت علمی قرآن از نگاه علامه بباببایی، که موضوع این پژوهش است، پیشینه 

آ ار و دیگر  تفسیر ا میااانت لیلی و کشفی از  -روش توصیفی خاص ندارد. این پژوهش به
علامه بباببایی انجام شده است و هدفش بررسی میزان اعتقاد به مرجعیت علمای قارآن از 

 های انجام شده در آ ار علامه بباببایی پیرامون مسئلهنگاه علامه بباببایی است. از بررسی
 است.  آید که وی به مرجعیت نسبی علمی قرآن کریم معتقدمرجعیت علمی قرآن، به دست می

های علامه بباببایی ب ث مستقلی در موضوع جامعیت و مرجعیت علمی به چشم تهدر نوش
خورد، اما اهمیت مسائل و موضوعات مرتبط با جامعیات و پاساوگویی قارآن موجا  نمی

شده است علامه همچون دیگر مفسران ناگزیر در ذیل برخی مباحث تفسیری، دیدگاه خود 
 کند.باره روشن را با ادبیات متفاوت دراین

 هاکلیدواژه
، علاماه ا میااانهاای علمای قارآن، جامعیات قارآن، تفسایر مرجعیت علمی قرآن، کارکرد
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 مقدمه

هاای علمای ها و نیازدر تعیین قلمرو مأموریت قرآن کریم در پاسوگویی باه اناواع خواساته
این پرسش که قلمارو و  پاسخ  های موتلفی بیان شده است  اما برای دستیابی به بشر، دیدگاه

های بشر باید بررسای و ها و نیازمأموریت پاسوگویی علمی قرآن تا کجاست، انواع خواسته
شمارش شوند. در فرض مرجعیت علمی قرآن در علوم انسانی یا تجربی بنابر تعریفی کاه از 

علمای شاود  یعنای اگار مرجعیات شود، لاجرم هدف دین نیاز ترسایم میمرجعیت ارائه می
هاای تاوان گفات هادف دیان، ترسایم چهارچوبها به ا بات رسید، میقرآن در همه حوزه

نشادن ایان زندگی بشر در همه ابعاد آن اعام از ماادی و معناوی اسات و در صاورت ا بات
 های خاصی است. ها یا قلمرو قرآن م دود به حوزهگزاره، باید پذیرفت مأموریت
سان اگار رآن کریم تابعی از اعتقاد به جامعیت آن است  بدیناعتقاد به مرجعیت علمی ق

گااه ا باات مرجعیات ایان بتوان جامعیت قرآن را از نگاه علاماه ببابباایی ا باات کارد، آن
کتاب از نگاه وی کار دشواری نوواهد بود  البته ا بات مرجعیت علمی قرآن مساتلزم تبیاین 

 بات جامعیت قرآن نیاز نیازمناد تنقایع معناا و معنا و حدود و تقسیمات آن است  چه اینکه ا
 ت دید  غور است.

 عدم مرجعیت یا نقص قرآن

شاود وی مرجعیات علمای قارآن در برخای از مجموع مباحث علامه ببابباایی فهمیاده می
هاای شناسد. باید توجه داشت که اعتقاد به مرجعیت قرآن در حوزهرسمیت میها را بهحوزه

ها ها به معنای نقص قرآن در آن حوزهبه مرجعیت آن در دیگر حوزه نداشتنخاص و اعتقاد
سان اگر از نگااه ها است  بدیننیست، بلکه به معنای نبود مأموریتی برای قرآن در آن حوزه

ها به ا بات نرسید، این دقیقاً به آن معناا اندیشمندی، مرجعیت علمی قرآن برای برخی حوزه
هاا وجاود نادارد  ند بارای قارآن مأموریات جاامع در ایان حوزهاست که از نظر آن اندیشم

 ها ارائه کرده باشد.گرچه ممکن است قرآن نکات و دقایقی نیز در آن حوزه

شناساای مرجعیاات علماای و ب ااث را در ایاان نوشااتار بااا بیااانی در پیشااینه و ساا   مفهوم

ع مرجعیات علمای هاای علاماه در موضاوگیاریم و باا بررسای انگارهواژگان مرتبط پی می

 قرآن، موضع ایشان را درباره این موضوع روشن خواهیم ساخت.
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 پیشینه پژوهش. 1

هااا سااابقه بااولانی دارد  امااا ا بااات آن درباااره قاارآن، در برخاای دانش« مرجعیاات»مفهااوم 

ی از برخای روایاات در ایان  موضوعی نوپدید است. در ادبیات مفسران قرآن، عمدتاً به تأسل

صاورت گساترده بارای تبیاین قلمارو علمای قارآن به« کماا »و « جامعیات»م زمینه، از مفهو

« جامعیت قرآن از منظر علامه بباببایی»که آ اری نیز در خصوص استفاده شده است  چنان

، (12 - 7: ص2931)حسینی، « جامعیت قرآن از نگاه علامه بباببایی»نگاشته شده است، مانند 

 : 2931)ناصح    سفحدنارا، ، « ا میاااناز منظار تفسایر  بررسی تطبیقی نظریاه جامعیات قارآن»

. ایاان (211 - 292: ص2937)آ،رححا ، « ا میاااانجامعیاات قاارآن در بیااان مفساار »و  (41 - 99ص

هاای قابال قادردانی در انعکااک دیادگاه علاماه در تعیاین قلمارو رسم کاوشها باهپژوهش

علمی قرآن و تبیین زوایاای ایان  های قرآن، به دیدگاه ایشان در موضوع مرجعیتمأموریت

 اند.مرجعیت ن رداخته
تارین آ ااری اسات کاه تاألی  م مادتقی مصاباز یازدی نیاز از مهم شناایقرآنکتاب 

های مرتبط با صورت نسبتاً مبسوط به موضوع جامعیت قرآن کریم و نقد و بررسی دیدگاهبه
لای رباانی گل ایگاانی و تاألی  ع جامعیا    ممااد نیا آن پرداخته است. همچنین کتااب 

هاای مارتبط باا جامعیات نوشته سیدم مدعلی ایاازی از جملاه نگارش جامعی  قرآنکتاب 
تر در حوزه قلمارو صورت کلیهایی را که بهتوان به این آ ار، نوشتهاند  البته میقرآن کریم

قارآن، هاا دربااره جامعیات و کماا  اند افزود. گفتنی است عماده نگارشدین نگارش شده
تابَ ت بیْاناً ل کاُل  شَای»مستند به آیه  لنْا عَلیَكَ الکْ  هساتند و در ذیال آن ارائاه  (33)نحح:: « ءوَ نزََّ

 اند.شده
وارد در ادبیاات علاوم قرآنای گونه که اشاره شد، مفهاوم مرجعیات مفهاومی تاازههمان

میناه ت قان نیافتاه رو نگارش مستقل یا حتی نوشته منضم اما مبساوبی در ایان زاست  ازاین
های بسیاری انجاام و کاوش« بیتمرجعیت علمی اهل»است  گرچه در بو  تاریخ در زمینه 

نیاز  ا فرقان فی تفسیر ا قرآن با قرآن  ا سان)آ ار فراوانی نگارش شده است. در مقدمه تفسیر 
مرجعیات هایی به موضوع مرجعیت قرآن شده است  البته منظور نویسنده این کتاب از اشاره

: 2914)صادقی تهرسنی، قرآن، خودبسندگی آن برای فهم و تفسیر و ارجاع حدیث به آن است 

. همچنین برخی مفسران به مرجعیت قرآن در اماور دینای مانناد اصاو ، فاروع و (21-24ص
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و برخی از نویسندگان با استناد به آیاتی از  (191: ص1ق، ج2121)ملکی، معارف الهی تصریع 
 .(234 - 277: ص11تا، جهاشمی، بی)اند جانبه قرآن تأکید کردهجعیت همهقرآن، بر مر

های علامه ببابباایی ب اث مساتقلی در موضاوع جامعیات و مرجعیات علمای در نوشته

خورد  اما اهمیت مسائل و موضوعات مارتبط باا جامعیات و پاساوگویی قرآن به چشم نمی

ساران نااگزیر در ذیال برخای مباحاث قرآن موج  شاده اسات علاماه نیاز مانناد دیگار مف

 باره روشن کند.تفسیری، دیدگاه خود را با ادبیات متفاوت در این

 . پدیدارشناسی مسئله مرجعیت علمی قرآن1-1

گرایی و لازوم بازگشات های اخیر، دو نقطه عط  مهم در پیدایش گزاره قرآندهسدر 

های اساتعمار و ایجااد دسدساه به قرآن قابل مشاهده و ت لیل است. نقطه عطا  او ، عصار

های اساالامی و مبااارزه ساارب باارای افااو  قاادرت دیاان اساالام در تجااددگرایی در کشااور

الدین اسادآبادی، م ماد های اسلامی است. در این عصر، عالماانی چاون سایدجما کشور

های تجدد، ایده بازگشت به قارآن عبده، رشید رضا، سیدقط  و دیگران، در تقابل با هجمه

را تنهاا راه نجاات از افاو  تمادنی و دفاع  (131: ص2، ج2974)محثقیی، حیای تفکار دینای و ا

های عالمانی . تلاش(229: ص2932، همث)های فکری و فرهنگی استعمار معرفی کردند هجمه

هااای در حوزه هاای فقهاای و سیاسای و علاماه بباببااییدر حوزه مانناد اماام خمینای

: 2933منش، )خحث هاا قابال ت لیال اسات ر امتاداد ایان نگرانینوعی دفلسفی و تفسیری باه

گریازی و منظور عالا  ضاایعه دین. ببیعتاً مبناای ایاده بازگشات باه قارآن کاه باه(131ص

آوری به فرهنگ و اندیشه سربی بیان شد، در اعتقاد به مرجعیت قرآن است. گرچه زوایا هپنا

های می این دوره و ایان ایاده، نیااز باه بررسایو ابعاد این مرجعیت در اندیشه متفکران اسلا

ای دارد، اصل اعتقاد به مرجعیت قرآن کریم، مفروض قلمداد شده است. در اواخر جداگانه

قاارآن کااریم و تاالاش باارای ا بااات یااا تبیااین زوایااای آن در « جامعیاات»ایاان دوره، مفهااوم 

  اماا هناوز باه (211: ص)همحا های تفسیری اندیشمندان اسلامی، قابال مشااهده اسات نوشته

 توجه نشده است.« مرجعیت»مفهوم 

های ایده بازگشت به قرآن توانست سالیان متماادی از افاو  قادرت مسالمانان و کشاور

های اساتعماری اسلامی تا حدی جلوگیری کند یاا آن را باه تاأخیر انادازد  اماا تغییار شایوه
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های او  و دوم جهاانی ماانع از کارآمادی ایان ایاده شاده و ویژه در دوران پ  از جنگبه

های پا  از جناگ دوم جهاانی، های اسلامی در سا یافتن بسیاری از کشوررسم استقلا به

دموکراسی در میان اندیشمندان و  -گرایی و تمایل به نظام لیبرا  همچنان سیر فزاینده سرب

نوعی ریشاه در اعتقااد باه ای اسلامی در جریان است. علت این تمایل نیز بههنوبگان کشور

 دارد. از نظر آنان ناکارآمدی دین

اما نقطه عط  دوم در پدیدارشناسی مسئله مرجعیت، به اعتقاد نویسنده، مااجرای یاازده 

س تامبر و حوادث پا  از آن اسات. در پا  ایان حاد اه، ایاالات مت اده امریکاا و برخای 

های سربی اقدامات متعددی انجام دادند که درعمل منجر به تضعی  قدرت مسلمانان کشور

هاای نادرسات از ها توانستند با ارائاه قرائتهای اسلامی گردید. همچنین این کشورو کشور

نداشاتن آن را تارویک کنناد. موفقیات نسابی ت اولات اسلام و قرآن، ناکارآمدی یا اصالت

 های اسالامی و تارویک تصاویر ه سا تامبر در تضاعی  کشاورحدود یک دهاه پا  از یاازد

 هااای مبتناای باار کارآماادی دیاان و مرجعیاات چهااره مواادوش از اساالام، مااو  دوم ت لیل

علماای قاارآن را در میااان اندیشاامندان اساالامی پدیااد آورد. از ایاان دوره، مفاااهیمی چااون 

 نی در ت لیاال و فراواباه« مرجعیاات علمای»یاا « مرجعیات تماادنی قارآن»، «مرجعیات قارآن»

تبیین کارآمدی و پاسوگویی دین و نص دینی در دنیای پیچیاده فکاری و فرهنگای جدیاد 

 استفاده شد.

 شناسی مرجعیت علمی قرآنمفهوم. 2

با توجه به پیچیدگی مفهوم مرجعیت علمای قارآن، معناای ایان واژه را از زوایاای موتلا  

 را بیان و تشریع خواهیم کرد. تبیین و سرانجام تعری  برگزیده خود از این مفهوم

 . مرجعیت در لغت1-2

  مَُّ إ نَّ مَرْج عَهُمْ »مرج ع یا مرجَع، مصدر میمی و به معنای م ل بازگشت است و ذیل آیه 

تقریباً همه مترجمان فارسی، آن را باه معناای بازگشات یاا م ال  (13)صافات: « لََ لیَ الجَْ یم  

غوی نیز به همین معنا اشاره شده است. مبدأ اشتقاق ایان اند. در متون لبازگشت ترجمه کرده

اسات « عااد»دارد و هماهناگ باا معناای « ذها »است که معنای موال  « رجع»واژه، ماده 
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دارد و « عاود»تری از معناای عاام« رجاوع»، با این تفاوت که (14: ص1ق، ج2192)مصطدث ، 

 لاَئ نْ »ت به مکان سابن یاا هار مکاانی ، مانند بازگش)هما (گیرد هرگونه بازگشتی را دربرمی

ینةَ  لیَورْ جَنَّ الْْعََز   ا رَجَعَ »، بازگشت به مردم «رَجَعنْا إ لیَ المَْد  ، بازگشت «قوَْم ه   إ لی مُوسی وَ لمََّ

 وَ بلَوَْنااهُمْ ب الَْ سَانات  وَ »، بازگشت به عقیده حن یا از عقیاده حان «مَرْج عکُمُ  مَُّ إ لیَ»به خدا 

یئات  لعََلَّهُمْ    پ  مرجعیت لزوماً به معنای بازگشت به مکان یا امر سابن نیسات، «یرْج عوُنَ  السَّ

 گیرد.بلکه هر نوع بازگشتی را دربرمی

 . مرجعیت و جامعیت2-2

بودن قارآن، نیازمناد تبیاین واژگاانی مانناد با توجه به اینکه تعیین م دوده مبنا و مصادر

اجما  بررسی شوند و نسبت میاان ایان دو است، باید این دو واژه نیز به« کما »و « جامعیت»

یاَ  فیاه  النَّاک  ل یاوْم  لا رَ  رَبَّنا إ نَّكَ جام عُ »روشن گردد. تقریباً همه مترجمان فارسی، ذیل آیه 

َ لا یولْ ُ  المْیعادَ  کردن را و آیاات مشاابه، معناای گاردآوردن و جماع (3عمحرس : )آل« إ نَّ الله

 ،2932   ،ضحاری سصحدهانی، 2972، مکحا،  شحیرسز ؛ 2932)سز جمله: علی مشکینی، اند ترجیع داده

چناین « عیت قارآنجام»که با ملاحظه این معنای لغوی، مراد از اصطلاز  ترجمه آره مث،د نظر(

 شود:می

کتابی که همه چیز در آن گردآوری شده است یا به عبارت دیگر جامعیت علمی قارآن 

به معنای دربرگیرندگی قرآن کریم بر تماام مای تاا  علمای و روشای فارد و جامعاه بارای 

 یافتن در زندگی مادی و معنوی است.کما 

این صاورت اسات کاه جامعیات باه با توجه به معنای جامعیت، نسبت آن با مرجعیت به 

کناد  اماا مرجعیات نظر از امکان  مراجعاه باه آن، توجاه میکما  و تمامیت ذاتی قرآن قطع

کناد  باه عباارت به آن نیاز تأکیاد میشدن معنای جامعیت، بر امکان  مراجعه علاوه بر شامل

ن توجاه شاود، دیگر اگر به قدرت و توانمندی علمی قرآن در نسبت با مواببان یاا متقاضایا

کنناادگان هااا و انتظااارات مواببااان و مراجعهتااوان آن را بااه معنااای پاسااوگویی بااه نیازمی

 تااوان آن را بااه معنااای منبعاای دانساات  امااا اگاار از زاویااه عرضااه بااه آن نگریسااته شااود، می

گاذار پذیر، اعلام، خالاق و بنیانهای لازم و رقابتها و نوآوریدارای جامعیت و شایستگی

 ی  کرد.تعر
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 . مرجعیت مطلق و وابسته3-2

نیز تبیاین کارد  باه ایان معناا کاه منباع  دارای « وابسته»توان در مقابل مفهوم مرجع را می
های علمی  مورد نظر، هیچ وابستگی به دیگار مناابع مرجعیت علمی منبعی است که در حوزه

از مرجعیت یا وابساتگی  توان بی  وسیعیدانشی ندارد. با این تبیین از مفهوم مرجعیت، می
ترتی  مفهااوم مرجعیاات را را در میانااه مرجعیاات مطلاان و وابسااتگی مطلاان قاارار داد  باادین

تقسیم کارد و ا باات آن در ماورد قارآن بایاد باا ملاحظاه ایان « نسبی»و « مطلن»توان به می
مری توان ادعا کرد اعتقاد به مرجعیت نسبی قرآن اراحتی میتفکیک باشد. با این وص ، به

اجماعی میان مفسران و اندیشمندان است  اما مرجعیت مطلن قارآن، نیازمناد بررسای دقیان 
است و البته رسالت این نوشتار هم ا بات آن در اندیشه مفسار بازرع عاالم اسالام، مرحاوم 

 علامه بباببایی است.

 های مختلف از مفهوم مرجعیت علمی قرآن. تقریر4-2

اناد های موتلفی از مفهوم مرجعیات علمای قارآن ارائاه کردهبرخی از نویسندگان تقریر
 اند از:ها عبارت. برخی از این تقریر(2931،ضاری سصدهانی، ،.ک: )

 های آن برای متوصصان هر علمی بودن قرآن کریم و آموزهمنبع و حجت بودن:منب  .1

 های یک دانش یین اعتبار آموزهبودن قرآن برای تعمرجع و شاخص مرج  امضایی: .2

 های هر عصر و ملاک عمل قرارگرفتن آن پاسوگویی قرآن به نیاز بودن:پاسخگو .8

 دهی به آنها تأ یرگذاری قرآن بر مبانی و مبادی علوم و جهت دهی به علوم:جهت .4

 بودن قرآن برای معرفت بشری مانند عقل و ح  و تجربه منبع مرج  معرفتی: .3

های موتل  زنادگی ها و تعالیم قرآن در ساحتداشتن آموزهحاکمیت سیطره علمی: .8

 انسان 

الگوقرارگرفتن قرآن برای علوم مانند الگوقرارگرفتن آن برای نظام  مرجعیت الگویی: .8

 سیاسی و نظام تربیتی. 

از این هفت تقریر، موارد او ، پنجم و ششم در مقام تبیین یک امرند و هر ساه باه یاک 
هاای قارآن کاریم اشااره دارناد  گرچاه در حجیت و اعتبار معارف و آموزه موضوع، یعنی

 قلمرو حاکمیت این معارف ممکن است اندک تفاوتی داشته باشند.
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تواناد تبیاین مناسابی از مفهاوم مرجعیات علمای رسد مورد هفتم نمیهمچنین به نظر می

رای علوم باشد که در این ارائه کند، مگر آنکه منظور از آن، اعتبار و حجیت معارف قرآن ب

 صورت با موارد او ، پنجم و ششم در معنا مشترک خواهد بود.

 . تعریف برگزیده5-2

ترین و گویااترین تعریا  بارای آیاد مناسا رساد تعریفای کاه در اداماه میبه نظر می

هاا نیاز امکاان ها از مرجعیات قارآن، تعری مرجعیت علمی قرآن باشد. گرچه با تنوع تلقی

ع دارند، با توجه به اینکه باید مبنایی برای پیگیری ب ث در این نوشتار داشاته باشایم، بار تنو

هاا و انتظاارات های علمی در رفع نیازدارای بالاترین شایستگی»کنیم: این تعری  تأکید می

 «.علمی به نسبت دیگر منابع علمی

 بازشناسی عناصر تعریف برگزیده .2- 5 -1

های علم و داناش باه یعنی پیشتازی در مرز« های علمیترین شایستگیدارای بالا». قید 1

هاای های لازم در هماه یاا برخای حوزهنسبت دیگر منابع دانشی به سب  داشاتن شایساتگی

رسد  به عبارت دیگر متن مرجع، متن  دارای صلاحیت رهبری علمای دانشی که به ا بات می

 کننده است.پردازی علمی و اقناعایده آفرینی وها در دانشو بالاترین شاخص

شاود، یعنی متن و منبع برتری که باه آن رجاوع می« ها و انتظارات علمیرفع نیاز». قید 2

های لازم باشد  یعنی هم بتواند گاره دارای شایستگی« انتظارات»و « هانیاز»باید در دو حوزه 

های سازی ایجاد دانشیت زمینهاز مشکلات و مسائل علمی موجود باز کند و هم واجد ظرف

نشااده باشااد  البتااه ممکاان اساات متناای دارای هااای شناختهنااو و توسااعه علماای در حوزه

های لازم برای مرجعیت علمی باشد، اما به آن مراجعه نشود  به همین سب  نیاازی شایستگی

 در تعری  مرجعیت علمی نیست.« مورد مراجعه قرارگرفتن»به تأکید بر 

شاده، هاای علمای ا باتیعنی مرجع علمای در حوزه« نسبت به دیگر منابع علمی». قید 8

 گونااه وابسااتگی بااه بیاارون از خااود داشااته باشااد، بلکااه در ذات خااود، کاماال و نبایااد هیچ

 عنوان ابراندیشااه در مصاااف بااا دیگاار منااابع و مراجااع، دارای اعلمیاات و جااامع اساات و بااه

 اقتدار است.
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 قرآن و دیدگاه علامه طباطبایی . مرجعیت علمی3

هاای موتلا  همچاون معرفتای، های متنوع حیاات و تفکار انساانی در حوزهبا توجه به نیاز

 هاادایتی و تربیتاای، معیشااتی، معنااوی، فکااری و عقلاای، رواناای و عااابفی، دانشاای، تقنیناای، 

عی و اخلاق و آداب، سیاسی و اجتماعی که هریک نقش بنیادین در زندگی فردی و اجتماا

ها هاا و سااحتتکامل آن دارند، مرجعیت قارآن نیاز لاجارم بایاد در هریاک از ایان حوزه

شاده مانناد تربیات، هادایت، هاای برشمردهبررسی شود. گرچه ممکن است برخی از حوزه

هاای دساتیابی و م توایشاان از خاار  باشاند، روش« علم»اخلاق و آداب توصصاً از دایره 

جهت موضوع مرجعیت یا عادم مرجعیات علمای در ماورد آنهاا نیاز  سنخ علم است  از این

 صادق است.

 های مرجعیت علمی یا کارکردهای علمی قرآن. گونه1-3

بودن قرآن از منظر علامه بباببایی، به تر  منبع و مرجعبرای پردازش و کاوش موشکافانه

ه کنیم  به این معنا کاه ارائ« های علمی قرآنکارکرد»رسد لازم است آن را در قال  نظر می

ای دارد. ببیعتاً هار های علمیهای بشری، چه کارکردهای موتل  نیازقرآن کریم در حوزه

ای که برای قرآن کریم ا بات شود، لاجرم مرجعیات علمای قارآن در هماان کارکرد علمی

 کارکرد، قابل ا بات خواهد بود.

هاای لاماه را ابتادا در حاوزه کارکردبا این مبنا، مسئله مرجعیت علمای قارآن از نگااه ع

 کنیم و در ادامااه بااه دیگاار شااواهد باار اعتقاااد وی بااه علماای قاارآن کااریم بررساای ماای

 کنیم و در پایااان در ضاامن مرجعیاات علماای قاارآن در مجمااوع آ ااار ایشااان اشاااره ماای

های موتلا  روشان بندی، دیدگاه مرحوم علامه در مرجعیت علمی قرآن را در حوزهجمع

 ساخت. خواهیم

های علمای کارکردتاوان باهمی ا میااانویژه تفسیر قیلم با بررسی آ ار علامه بباببایی به

پردازی دست یافت. گرچه در ایان آ اار باه خصوص در حوزه روشموتل  قرآن کریم به

این کارکردها تصریع نشده است، ردیابی آنها چندان دشوار نیست و حتی به برخای از ایان 

 های سیرصریع اشاره شده است.گونهورت پیاپی و بهصها بهکارکرد
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 در تربیت 1پردازی. روش1-1-3

تربیتی و هدایتی است کاه باه  های قرآن کریم، ارائه روشها و پیشتازییکی از نوآوری

هاای آسامانی، بلکاه در مکاتا  یک از کتابتعبیر علامه بباببایی این روش قرآن در هیچ

مصل ان و حکمای تاریخ سابقه ندارد. این روش مبتنی بر القاای علاوم  هایفلسفی و نگاشته

شاود. تبیاین ای که راه برای رذایل اخلاقی بسته میگونهها است، بهها و جانو معارف بر د 

گیرد. علامه ببابباایی در توضایع و ا بات این انگاره عمدتاً پیرامون مسئله توحید شکل می

دهااد، یاا باارای هاار کااری کااه انساان باارای سیار خاادا انجاام می کنادایان روش تأکیااد می

شدن از ترسی. قرآن کاریم در امتاداد ایان آوردن عزت و منفعتی است یا برای دوردستبه

هاا را و هماه نیرو (14)رثنس: ها را در خدا من صر کرده ها و منفعتتمایل انسانی، همه عزت

گااه   بناابراین انساان ماؤمن و خاداباور هیچ(214)بیحر:: خاص خداوند متعا  شامرده اسات 

ای برای ریا و سمعه در جل  منفعت یا ترک و وحشت از دیگران در عاین اعتمااد باه هانگیز

ای اسات بارای ها در خداوناد  زمیناهها و قادرتخدا نوواهد داشت و این دو )حصر عزت

: 2، جق2127)طباطباری، لاقای شدن انسان به صفات فضیله و دورماندن وی از رذایل اخآراسته

 .(912-943ص

علامه بباببایی در استدلالی دیگر برای ا بات این ایده قرآنای باا اساتناد باه آیااتی کاه 

کند انساان موحاد باا اعتقااد باه مالکیات داند، تأکید میمالکیت مطلن را از آن  خداوند می

مطلن خداوند بر همه چیز و همه مولوقاتش، هیچ نوع استقلالی برای خود در هیچ امری در 

کناد و باه سیار او با این تلقی، نه تنها دیگر چیازی سیار از خادا را اراده نمی گیرد ونظر نمی

 .)هما (کند ترسد و فقط برای او تواضع و خضوع میبندد، بلکه فقط از او میامید نمی

از نگاه علاماه ببابباایی انساانی کاه در داماان چناین روش تربیتای قارار گرفتاه باشاد، 

کناد، کند و در برابر هایچ قادرتی خضاوع نمیعالی را اراده نمیسیر وجه خدای ت»گاه هیچ

کناد، در شود، به چیزی تکیاه و توکال نمیبندد، از چیزی خوش ا  نمیامید به چیزی نمی

)هما : « کند مگر به خداوند متعا شود و نیز امور خود را واگذار نمیبرابر چیزی تسلیم نمی

 .(943ص
                                                           

  های جدید است.ها و شیوهمنظور از این مفهوم در اینجا، ایجاد روش. 1
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ار  » هد فراوانای از آیاات قارآن کاریم، از جملاه آیاهعلامه در اداماه باا ارائاه شاوا وَ بشَ 

له  وَ إ نَّا إ لیَه  راج عوُنَ 
یبةٌَ قالوُا إ نَّا ل  ینَ إ ذا أَصابتَهُْمْ مُص  ینَ الَّذ  اب ر  این »کند بیان می (241)بیر:: « الصَّ

ردارند. معاارفی ای را دربهآیه و امثا  آن مشتمل بر معارف خاصه الهی هستند که نتایک ویژ

که نوع تربیت آن با شیوه تربیت حکمای اخلاقی هیچ شباهتی ندارد و حتی با بریقه تربیتای 

انبیای الهی هم مشابهتی ندارد... این مسلک تربیتی مبتنی بر توحیاد کامال و خالصای اسات 

 .(912: ص2، جق2127)طباطباری، « که موتص دین اسلام است

پردازی قارآن کاریم توان دریافت که ایشان در حوزه روشاز این بیان  صریع علامه می

در تعلیم و تربیت، نقشی جامع و مرجع برای این کتاب قائل است و آن را سرآمد همه متون 

 کند.های مناس  تربیتی قلمداد میدینی و فلسفی در ارائه روش

 های تازه در تبیین معارفگیری از روش. بهره2-1-3

در بیان علامه بباببایی، منشأ همه علوم از جمله علاوم حسای و تجربای، خاود خداوناد 

متعا  است، با این توضیع که خداوناد خاالن حاواک اسات و حاواک انساانی نیاز مجااری 

اند  بنابراین همه علومی کاه انساان در ادراکی او برای علوم ببیعی و پ  از آن، علوم عقلی

کند، حتی بدیهیات، مساتند باه تدریک کس  میازمند است و بهمسیر زندگی خود به آنها نی

و منشأ الهی دارد و از این حیث، علم، خاود مصاداقی  (923: ص4)هما ، جخود انسان نیست 

أَعَجَزْتُ أَنْ أَکوُنَ م ثلَْ هذَا الغْاُراب   یاوَیلتَی»از هدایت است. این دیدگاه عمدتاً در ذیل آیه 

م ینَ فأَُوار ی سَوْأَةَ أَ  ی فأََصْبعََ م نَ النَّاد  ارائه شده و البته برای ا باات آن از آیاات  (92)مائا:: « خ 

رَ فهََادى»، (42)طه: « ء  خَلقْهَُ  مَُّ هَدىکلَُّ شَی الَّذ ی أَعْطی» ى وَ الَّاذ ی قاَدَّ « الَّاذ ی خَلاَنَ فسََاوَّ

هات کمُْ لا تعَلْمَُاونَ »و  (4)علق: « عَلَّمَ الَْ نسْانَ ما لمَْ یعلْمَْ »، (9)سعلی:  ُ أَخْرَجَکمُْ م نْ بطُُون  أُمَّ وَ الله

مْعَ وَ الْْبَصْارَ وَ الْْفَئْ دَةَ   بهره گرفته شده است. (73)نح:: « شَیئاً وَ جَعَلَ لکَمُُ السَّ

یاا علام بایاد و « علاوم عملای»، «علوم حسی و تجربی»علامه بباببایی با تقسیم علوم به 

، بر این عقیده است که منشأ علاوم تجربای، حا  اسات کاه در «علوم عقلی کلی» ها ونباید

شاود  منشاأ علاوم عملای، الهاام اسات و منشاأ علاوم بو  زندگی انسان تبدیل به معلوم می

گردد  البته مشروط به سالامت فطارت و عقلی، تسویر و اعطا است که درواقع به الهام برمی

نخ همه این علوم به دست خداوند اسات. علاوم ناوع او  گونه که بیان شد، سرعقل و همان
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کااردن و هاااى زناادگی مااادى و رام، در راه بااالابردن پایااهانااد از علااوم صااناعیکااه عبارت

شاوند، از قبیال ببیعیاات و امثاا  آن. ایان علاوم از کار گرفته میگرفتن ببیعت بهخدمتبه

اند که وع دوم و سوم نیز معارف عام الهیاند. علوم ناند که م تا  تغییر و ت و سنخ علومی

در مسائل مبدأ و معاد و سعادت و شقاوت و امثا  آن احکامی قطعی و متوقا  دارناد. ایان 

 .(922-922: ص4، جق2127)طباطباری، دسته از علوم نیز از سنخ علوم ایستا و تغییرناپذیر است 

منشاأ ایجااد آن باود  اماا آنچه گذشت سون علامه در مورد تقسیم معلوماات بشاری و 

اند یا نه، به اینکه آیا این علوم تماماً مستند به تعلیم خداوندند و از برین قرآن نیز قابل انتقا 

گانه باالا را خداوناد از بریان های ساهکم بوشی از تعلیم علام در تقسایماین معنا که دست

یابد، پاسخ روشنی باه یافته و می قرآن کریم ارائه کرده یا اینکه با واسطۀ دیگر اسباب انتقا 

ها اسات های مذکور در تعلیم دانشآید. چیزی که هست، استفاده قرآن از روشدست نمی

 تواند پایه عزیمتی برای ا بات مرجعیت دانشی  قرآن کریم باشد.و این عقیده می

باا خاواص های خود، در آنچه که مرتبط بر اساک این دیدگاه، قرآن کریم در ارائه پیام

دهاد، مانناد شود، آنها را به حاواک بشار ارجااع میاشیا است و به وسیله احساک درک می

رُونَ »و  «أَ فرََأَیتمُْ »، «أَ فلَا یرَوْنَ »، «أَ لمَْ ترََ »های خطاب و در مواردی کاه معلوماات « أَ فلَا تبُصْ 

رد عقال را معیااری جاازم قابل ارائه از سنخ کلیات عقلی یا ماورای ماده باشاند، در آن ماوا

، (211)بیحر:: « ل قاَوْم  یعقْ لاُونَ »دهاد مانناد آیاات داند و انسان را با عقلش خطاب قارار میمی

 .(112)بیر:: « لعََلَّهُمْ یتذََکَّرُونَ »و  (11)رثنس: « ل قوَْم  یتفَکََّرُونَ »

ها کاه باا خیار و نبایادها و ها و معارف مرتبط با حوزه علم عملی و بایداما در القای پیام

ها در ارتباط است، درک آنها را به الهام الهی مستند ساخته تا بشار شر و منافع و مضار انسان

نَّهُ آ  امٌ قلَبْاُهُ »، «ذل کمُْ خَیرٌ لکَمُْ »های بابنی خود کند، نظیر آیات: را متوجه الهام ماا »و « فإَ  ف یه 

 .(921: ص4، جق2127)طباطباری، « إ  مٌْ 

هاا و انتقاا  این مد  تقسیم معلوماات بشاری و تأکیاد بار پیاروی قارآن در ارائاه پیام از

گفته در القای معارف و معلومات های پیشها بر اساک این تقسیمات و مراعات روشدانش

هاای تعلیمای توان به نوعی ا بات  مرجعیات قارآن در روشگانه، میهای سهبشری در حوزه

عین حا  ا بات اینکه نفا  ایان معلوماات قابال انتازاع از قارآن کاریم نزدیک شد  اما در 

 باشد، اندکی دشوار است.



 8931پاییز ، اولشماره  ،اولسال  11

های تعلیمی قرآن کریم بر این اعتقاد است کاه قارآن در علامه بباببایی در تبیین روش

ترین بیان باه شااگردانش بیاان روش تعلیمی مانند معلمی است که کلیات علمی را در کوتاه

گااه نوشاته آناان را تجزیاه و دهد به آن عمل کنند و مشقش نمایند. آنر میکند و دستومی

دهاد کند و دوباره باه شااگردان ارائاه میکند و ص یع آن را از فاسدش جدا میت لیل می

 کناد هاا تکارار میتا به ص یع آن عمل کرده، از فاسدش ب رهیزناد. ایان عمال را معلام بار

 )همحا ، و معلام باه اهاداف تعلیمای خاود دسات یاباد تا شاگردش در فن خود کامال شاود 

 .(23: ص1ج

 . طراحی مکتبی استوار و قیّم3-1-3

های علمی قرآن کریم که باور به مرجعیت علمی این کتاب را تقویات از دیگر کارکرد

هاای آسامانی یاا کند، براحی مکتبی است جامع، استوار و قیلم در تناظر باا دیگار کتابمی

 (3)سفحرس:: « إ نَّ هذَا القْرُْآنَ یهْد ی ل لَّت ی ه ی أَقاْوَمُ »این اعتقاد عمدتاً با ت لیل آیه دیگر شرایع. 

های آن از این جهت اقوم است که در آن هام خیار دنیاا و ا بات شده است. قرآن و هدایت

ها به مقتضای فطرت انسانی و خلقت او ترسیم شده است و تمام ابازار هم خیر آخرت انسان

هاای فطارت و خلقات وی براحای های معاد و معاش وی باه تناسا  نیازلازم برای هدایت

. علامااه بباببااایی بااه (32- 32: ص2937، همححث ؛17: ص29، جق2127)طباطبححاری، شااده اساات 

کناد: صورت خاص در مقابل دو نوع هدایت دیگر توجه میهای قرآنی بهبودن هدایتاقوم

های مکات  ماادی و بشاری از های دیگر شرایع. هدایتدایتهای مکات  مادی و ههدایت

هاای انساانی نیسات، نااقص اسات و در عاین اینکاه ها و نیازاین حیث که جامع همه هدایت

ها عااجز اسات و نیاز وجود دارد، از تأمین دیگر نیازدر آنها ها امکان برآوردن برخی از نیاز

هاا و امیاا ، درماناده اسات. کند، در تدارک دیگار هوا ها را تأمیناگر برخی از امیا  و هوا

هاا و امیاا  های قرآن از جامعیتی برخوردار است که هماه نیازاین در حالی است که هدایت

کند، بادون را چه در حوزه حیات مادی و چه در حوزه حیات معنوی و اخروی تدارک می

 آنکه ضرری متوجه انسان شود یا خیری از او دور شود.

های قرآنی در مقایسه با دیگر شرایع از این حیاث اسات بودن هدایتما جامعیت و اقوما

که قرآن تمامی معارف الهی را تا آنجاا کاه بنیاه بشارى بااقتش را دارد و همچناین تماامی 



 10 مرجعیت علمی قرآن از نگاه علامه طباطبایی

 

شرایعی را که بشر در زندگی خود بدان نیازمند است، تدارک دیده و حتی عملی از اعماا  

. هماین (17: ص29، جق2127طباطبحاری، )بدون حکم نگذاشته اسات  فردى و اجتماعی بشر را

 سوره مائده برداشت کرده است. 43در آیه « مهیمن»معنا را علامه در ذیل مفهوم 

توان تأکید کرد به اعتقاد علامه بباببایی، قارآن کاریم در حاوزه بنابر آنچه گذشت می

 ا تأمین کند، دارای مرجعیت است.ها رها و امیا  انسانبراحی نظام و مکتبی که نیاز

 سازی و راهبرد ایجاد مدینه فاضله. تمدن4-1-3

شناسان در اعتقاد به ابتنای ترقی و تمدن با نقد نظریه یکی از شرق ا میاانصاح  تفسیر 

گیری تمدن اسالامی اسلامی بر خصایص روحی مسلمانان و شئون تمدنی دین اسلام، شکل

داناد. هاای دیان و کتااب مسالمانان میعکاسی از معارف و آموزههای نوستین را اندر سده

اناد کاه ای اماور اخلاقیعلامه بباببایی در پاسخ به این اعتقاد که معارف دین اسلام، دسته

شوند، پ  زیربنای تمادن را بایاد در خصاایص روحای در تعالیم همه ادیان و انبیا یافت می

دین اسلام، معتقد است تمدن عصر اسلامی نتیجاه  میان مسلمانان جستجو کرد نه در معارف

ای به نام معارف اسلامی و ا ری خاارجی مترتا  بار ناوع معاارف و تربیات اسالامی مقدمه

و  (912: ص2، جق2127)طباطبحاری، است نه زاییده روحیات مسلمانان و شایوه دعاوت اسالام 

باالاتر از آن کماالی  این معارف نیز مبتنی بر حن و توحید خالص و کما  نهاایی اسات کاه

 متصور نیست.

این دیدگاه علامه نیز شاهد مناسبی بر اعتقاد به هیمنه تعالیم قرآن کریم بار دیگار اناواع 

 سازی و ایجاد مدینه فاضله است. تعالیم الهی و بشری و مرجعیت آن در تمدن

 سازی سیاسی اجتماعی. نظام1-3- 5

های سیاسای معاصار هایی به برخی نظامئه نقدضمن ارا ا میاانعلامه بباببایی در تفسیر 

ترین نظاام دموکراسی، نظام برسااخته اسالام و قارآن کاریم را مناسا  -ویژه نظام لیبرا  به

های اجرایای در کند و بار وجاود ضامانتبرای هماهنگی با عقل و فطرت آدمی معرفی می

ساازی دیان و قارآن در نظام ورزد. چکیده سونان علامه در تبیین ماهیتاین نظام اصرار می

 .(291-223: ص1)هما ، جآید های موتل ، در ادامه میحوزه
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 . در حوزه تشکیل ملت و دولت1-3- 5 -1

های جغرافیایی یا ببیعی و نژادی گارد هام آماده و افراد اجتماع اسلامی فارغ از مرز .1

 دهند.امت اسلام را تشکیل می

های سیاسای باا خواهی که دیگر نظامتمامیت نظام سیاسی اسلام میل به دیکتاتوری و .2

 اند، ندارد.آن مواجه

 در نظام اسلامی، اختلاف ببقاتی میان افراد اجتماع وجود ندارد. .8

 ها و حدود و امثا  آنها است.حاکم و ولی حکومت اسلامی مأمور به اجرای سیاست .4

 های اجتماعی و تأکید بر زندگی اجتماعی. در حوزه سنت1-3- 5 -2

های اجتماعی اسلام در دوران حاضر مقادور اسات و اگار تااکنون نظاام ت قن سنت .1

سیاسی اسلامی م قن نشده، دلیلی بر بطلان احکام اسالام و فسااد نظاام برسااخته آن 

 نیست.

هاا تجرباه اند و بارهای اجتمااعی نیاز دارای هماین مشاکلات و مصاائ دیگر سانت .2

آن مکات  آن هام در برخای از ادوار تااریوی  اند تا توفین نسبی برای برخی ازکرده

 حاصل شده است.

توان تردیدی در این داشت که منشأ ت و  عصر حاضر و عامل بسایار ماؤ ر آن، نمی .8

های اجتماعی آن بوده است و حتی دانشمندان منص  سربای نیاز ظهور اسلام و سنت

 منکر این تأ یر شگرف نیستند.

خواناد. ن الهی، بشر را به زنادگی اجتمااعی فرامیاسلام برخلاف برخی دیگر از ادیا .4

کند و هیچ شأنی از ایان شائون اسلام در همه شئون فردی و اجتماعی بشر مداخله می

 را استثنا نکرده است.

 های اجرایی آن. در حوزه وضع قوانین و ضمانت1-3- 5 -3

اراده و امیاالش و ناه اسلام قوانین خود را بر مبنای حقیقت بنا نهاده نه ببع انسان و نه  .1

 بنای اکثریت جامعه  چون عقل آدمی تابع حقیقت و منافی با فساد و جهل است.

از برین مردم و « امر به معروف و نهی از منکر»اسلام برای نظارت بر حکومت، اصل  .2
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 جامعه را تشریع کرد.

 اند نه افراد خاص یا صرفاً قوه مجریه.در اسلام، همگان مأمور اجرای قانون .8

اسلام ضمانت اجرای احکامش را بر عهاده اجتمااع قارار داده اسات. برخای احکاام  .4

اند، ضمانت اجارای اسلامی که عمدتاً ناظر به حوزه فردی و دور از چشمان حاکمان

 درونی دارند که همان اخلاق و بهارت نف  است.

 . در حوزه اخلاق فردی و اجتماعی و نقش آن در بقای حیات اجتماعی1-3- 5 -4

زندگی حقیقی از نظر اسلام همان زندگی آخرت است و این جز با مکارم اخالاق و  .1

 شود.بهارت نف  از همه رذایل م قن نمی

شاود کاه بشار دارای زنادگی اجتمااعی ت قن کما  اخلاقی انسان زمانی ممکان می .2

ای که زنادگی و حیاات در آن، انساان را بارای بنادگی خادا و صال ی باشد  جامعه

 ابر او و ت قن عدالت اجتماعی مهیا سازد.خضوع در بر

را م ور اصلاحات خاود قارار داد و « توحید»اسلام برای ت قن هدف بالا، دعوت به  .8

گاه قوانین خود را بر مدار آن بنا نهاد و آن قوانین را نیز با قوانین عباادی، معاارف آن

بار عهاده  گااه ضامانت اجارای قاانون را اولاً حن و اخلاق فاضاله تکمیال کارد  آن

 حکومت اسلامی و س   بر عهده جامعه نهاد.

علامااه بباببااایی در ادامااه، برخاای شاارایط حاااکم جامعااه اساالامی را بااه ایاان صااورت 

 شمارد:برمی

 حکومت کند. ال   حاکم باید کسی باشد که بتواند ببن سیره رسو  الله 

 ب  باید احکام الهی را بدون هیچ کم و زیاد حفظ کند.

ردى که حکمی از احکام الهی نیست، حاکم اسلامی با مشورت عقالاى قاوم    در موا

 به تصمیمی دست یابد.

اسالام صالاحیت خاود را باراى »کناد کاردن اعتقاادات باالا، تأکیاد میعلامه با مطرز

سوى سعادتشان و پاکی حیاتشان  ابت کرده است و دینی کاه چناین اسات، هدایت مردم به

را یک فرضیه سیر قابل انطباق بر زندگی انساانی بداناد و  پ  چگونه ممکن است کسی آن

« رود یاک روز هام اماور دنیاا را بار عهاده گیارداى حتی امید نمایب ندارد که چنین فرضیه
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 . (222: ص1، جق2127)طباطباری، 

بنابرآنچه گذشت از نظر علامه بباببایی، نظام سیاسی و اجتماعی برساخته قرآن کاریم، 

توان باه اعتقااد وی باه مرجعیات دون رقی  است. با این باور  علامه نیز مینظامی متعالی و ب

 سازی سیاسی و اجتماعی راه یافت.کم در حوزه نظامقرآن کریم دست

 پردازی. راهنمایی برای تفکر و اندیشه6-1-3

ترین نقاط عزیمت در مباحث علامه بباببایی برای ا باات مرجعیات علمای یکی از مهم

پردازی برای تفکار و هادایت و مادیریت کارکرد قرآن در روشقرآن کریم، اعتقاد وی به

عقل و اندیشه است. ایشان برای ت لیل و ا بات ایان امار )کاه از قارآن، روایاات و مباحاث 

د )و البته در میانه این مباحث، گریزی کناستفاده میمقدمه  گیرد ، از چندفلسفی کمک می

 زند :به ا بات ضرورت مراجعه به علم منطن و فلسفه می

قرآن کریم در آیات موتلفی بشر را باه فکار صا یع و بریقاه صا یع علام دعاوت  .1

 کرده است.

قرآن کریم چگونگی فکر ص یع را معین نکرده و آن را به عقل فطرى بشر واگاذار  .2

رده است و چنانچه عقل بشر آزادی و پاکی خود را حفظ کرده باشد، فکر صا یع ک

 شناسد.را می

گاه بشر را به تقلید کورکورانه از معارف دین ماأمور نکارده و حتای قرآن کریم هیچ .8

برای شرایع و احکام و آدابی که بشر را مأمور بادان کارده، تعلیال آورده و حکمات 

 بیان حکمت نماز و روزه. آن را بیان کرده است مانند 

های آن با فطارت و عقال پااک بشار قابال ت لیال و ها و تعلیلاحکام دین و حکمت .4

ها در تشاویص روش فکار صا یع، اخاتلاف و دریافت است و میاان فطارت انساان

 تغییری نیست.

ها هنگام شک یا تنازع در ت لیل و استنباط امور فطری، از قضایای اولیه بدیهی انسان .3

 گیرند.روشی منطقی است بهره می که

کناد و درمقابال، گیری تفکار صا یع معرفای میتقوایی را مانع شکلقرآن کریم بی .8

کناد آنهاایی کاه صری اً اعالام می»داند و تقوا و عمل صالع را پایه تفکر ص یع می
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اند، و به سوى راه سی و خطا سوق داده اسیر قواى سضبی هستند از پیروى حن ممنوع

« کیفر به جرم آن است کاه از حان سافال شادندگاه اضافه کرده که اینوند  آنشمی

 .(172-141: ص4جهما ، )

: 1)همحا ، جتأکید بر لزوم پیروی از حن و حقیقت، گرچه اکثریت موال  آن باشاند  .8

 .(221-221ص

 کند که فهم علوم مکناون درعلامه بباببایی با بیان این مقدمات، بر این نتیجه تأکید می

ای مطرز هقرآن مبتنی بر فهم آن علم در بیرون از قرآن است. وی این سون را در پاسخ عد

های بشر در قرآن مکنون است و نیازی به تاأمین نیااز از بیارون کند که معتقدند همه نیازمی

کند نیاز مسلمانان در فهم کتاب و سنت به علم منطان )یاا قرآن نیست  البته ایشان تأکید می

علوم  به معنای نیاز قرآن و سنت به سیر خود نیست. علاماه بارای اقنااع بیشاتر، گفتاار دیگر 

دانند، باه جااهلی تشابیه نیاز از فهم دیگر علوم میکسانی که فهم علوم و معارف قرآن را بی

پرسند، پاساخ آموزی نیست و هنگامی که از او علت این امر را میکند که حاضر به علممی

یه همه علوم در فطرت انسان است و نیازی باه آماوختن آن از بیارون نیسات دهد خمیرمامی

 .(143: ص4)هما ، ج

توان باه ایان نکتاه دسات یافات کاه علاماه باه ناوعی سازی و از این بیان میاز این شبیه

دیالکتیک میان متن و بیرون متن اعتقاد دارد  به این معنا که قرآن کریم از هر جهات کامال 

مکنون علوم و علم مکنون است و به تعبیر ایشان خمیرمایه همه علاوم در آن  و جامع است و

تواناد شود  اما نقطه عزیمت برای فهم و توسعه علم و داناش و عقال و منطان، نمییافت می

ها و مقدمات علمی در بیرون از قارآن فاراهم گاردد، خود قرآن کریم باشد، بلکه باید زمینه

د و با فهم و اساتنباط از قارآن، باه توساعه علام یاا عقال و منطان گاه به قرآن مراجعه کرآن

 یابد.مبادرت کرد و این سیر رفت و برگشت همچنان ادامه می

 های دوگانه در بیانگیری از راهبرد. بهره7-1-3

ویژه در دایره ظاهر و بابن، م کم و متشاابه، ناساخ و منساو  و های قرآنی بهن وه بیان

دارد تا در زماان ای است که معارف فراوانی را در این کتاب نهفته میونهگتأویل و تنزیل به

های ماذکور، باه های بیانی قرآن است که در قال  دوگاناهمقتضی ر  بنمایاند. این از شیوه
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ورزد. در حوزه ظاهر و بابن، اعتقاد علامه ایان اسات کاه بیاناات القای معارف مبادرت می

ل برای معاارف باابنی آن را دارد و باه جهات انا  انساان باا ظاهری قرآن کریم، حکم مَثَ 

مادیات و م سوسات، برخی معارف بلند که دور از دسترک افهام عموم بشر قرار دارند، در 

اند که البتاه های زیرین الفاظ و عبارات ظاهری پنهان شده و حالت متشابه به خود گرفتهلایه

و  (42-11صق: 2121)طباطبحاری، اند نه در عرض آنها این معانی در امتداد مدلو  همان الفاظ

 اند، اما نه لزوماً برای همه افراد.اینکه این معانی نیز قابل فهم

اش تاأویلی دارد کاه از قبیال همچنین از نظر علامه تمام قرآن چه م کام و چاه متشاابه

و مقاصاد   مفاهیم لفظی نیست، بلکه از امورى است حقیقی و خارجی، که نسبتش با معارف

هاایی اسات کاه شده با لفظ، نسبت ممثل است با مثا  و اینکه تمامی معارف قرآنی مثلبیان

 .(11: ص9، جق2127، همث)نزد خدا زده شده است  براى تأویل

توان گرفت که چاون نهاایتی بارای معاارف بنابراین بیان و اعتقاد علامه، چنین نتیجه می

های تواناد در مجموعاه مادلو نیسات، ایان کتااب می مکنون و بابنی قرآن کاریم متصاور

نهایتی باشد و از این حیث، کتابی کامال و جاامع و ظاهری و بابنی خود، دارای معارف بی

 مرجع خواهد بود.

 . حل مخاصمات فطری بشر8-1-3

عنوان بوشاای از مجموعااه تعااالیم الهاای، رفااع هااای علماای قاارآن بااهاز دیگاار کارکرد

ها اساات. اختلافاااتی کااه همااواره در بااو  تاااریخ در میااان انسااان مواصاامات و اختلافااات

اجتماعات بشری بوده و بشر را به چالش کشیده اسات. در ایان میاان اماا اجتماعااتی کاه از 

اند، به کما  دست یافته و از شر اختلافاات مند بودهتعالیم وحیانی و حضور انبیای الهی بهره

استناد به عقل و تجربه بشر، این دیدگاه را بررسی و ا باات  اند. علامه بباببایی بانجات یافته

اسات « اعماا  نیاک»و « اخالاق فاضاله»، «عقایاد حقاه»کند  چون دعوت دین به اصال می

و صلاز عالم انساانی هام لاجارم در هماین ساه اسات. تجرباه  (32- 32ص :2937طباطباری، )

تارین تاوان من طهاای اسالام و قارآن، میمدت صدر اسالام هام نشاان داد باا آموزهکوتاه

های اسالامی ها و جوامع را اصلاز کرد، بلکه تمدن حاضر سرب نیز ریشه در پیشرفتانسان

 . (242: ص1، جق2127، همث)های اولیه اسلام تجلی یافت دارد که در سده
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های قدرت علمی قرآن کریم است کاه علاماه بار آن تأکیاد این نیز یکی دیگر از نمونه

کم در تواند شاهدی باشد برای اعتقاد ایشان باه مرجعیات قارآن کاریم دساتکند و میمی

 حوزه تربیت و هدایت.

 . قانونگذاری بر اساس مصالح و مفاسد واقعی9-1-3

 می قرآن کریم، قانونگذاری برای اساتکما  بشار اسات. اینکاه قارآنهای علاز کارکرد

ای است که احکام و شریعتش برای انسان کافی است و انسان باه بایش از آن نیازمناد هآموز

هاای ترین کارکردتردیدی نیست از مهم است. ا میااننیست، از اعتقادات مرحوم علامه در 

بوشای و اصالاز ها بارای نظمع  بایادها و نبایادقرآن کریم و هر کتاب و آموزه الهای، وضا

تارین و کارآمادترین منباع وضاع قاانون زندگی بشر است. این دیدگاه که قرآن کریم مهم

اند، در ذیل آیات متعاددی ارائاه و ترین قوانین و مقرراتاست و قوانین و مقررات آن راقی

کفایات نکاردن  آن در  ا بات شده است. علاماه ببابباایی ضامن بیاان ناکارآمادی عقال و

های بشار، وحای های آن با تمایلات انسانی و تزاحم قوانین با نیازقانونگذاری به سب  تضاد

 . (221-223: صق2121 ،همث)کند را تنها راه برای هدایت بشر معرفی می

صورت مشوص دو مب ث اساسی درباره وضع تقنینی قارآن و اسالام علامه بباببایی به

 کند:مطرز می

ب ث او ، پاسخ ایشان به پرسش از چرایی نبود توفین اجارای قاوانین الهای در جواماع م

های اسالامی آ اار و نتاایک فاسادی را در جواماع اسلامی است و اینکه چرا قاوانین و سانت

ها اند. علامه در پاسخ به این پرسش، ضمن اشاره به توفین نداشتن  سنتاسلامی در پی داشته

بی در جوامع تابع این تمدن، معیار خوبی و بادی قاوانین را انطبااق آن باا و قوانین تمدن سر

داند نه در پسند یا ناپسند مردم. پ  اگر در جاوامعی باه قاانونی حقیقت و عقل و فطرت می

عمل نشد و چه بسا به خلاف آن قوانین عمل شد، آسی  و اشکا  متوجه قانونگذار و قانون 

: 1، جق2127، همث)ست و انسان فاسد و مفسد چیز دیگر حکم صالع و مصلع چیزی ا نیست.

 . (231-231ص

قوانین اسلامی و احکامش از نظر مبنا و مشرب با دیگر قوانین »مب ث دوم این است که 

اجتماعی که میان مردم حاکم است، تفاوت دارد. قاوانین اجتمااعی کاه میاان ماردم حااکم 
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یاباد  اماا قاوانین اسالامی مصاالع تغییار می است، با اختلاف زمان موتل  شاده و باا تغییار

گونه اختلاف و تبدیلی در واج  و حرام و مست   و مکروه و مباز آن راه نادارد. در هیچ

پذیرد و هر شوصی امکان انجاام یاا این نظام اجتماعی، اعمالی که توسط افراد آن انجام می

مل امر کند یا از آن نهی نمایاد. ترک آن را دارد، بر والی این نظام است که فرد را به آن ع

مانند اینکه آن مجتمع یک فارد اسات و زمامادار آن نیاز نیاروی فکاری و اداره کنناده آن 

 .(231)هما : ص «است

های ایجادشده در جوامع اسلامی، ها و ان طاطاعتقاد علامه بباببایی این است که فساد

ها را در اصلاز بهترین قوانین و آموزه مستند به اصل اسلام نیستند، بلکه اسلام در ذات خود

گاه در عمل به اسالام، اهتماام لازم زندگی بشر براحی کرده است  اما جوامع اسلامی هیچ

اند  بنابراین اسلام در حوزه قانونگذاری و براحای نظاام مبتنای بار مصاالع، دارای را نداشته

 ها و شایسته مرجعیت است. بهترین نظام

 نیازی در تبیین معارف به علم ی و بی. خودتبیین11-1-3

ترین مطال  علامه بباببایی در موضاوع مرجعیات علمای قارآن کاریم در شاید صریع

نیازی فهم معارف قرآن به سیر ارائه شده باشد. حاصل ذیل مباحث مرتبط با خودتبیینی و بی

اسات ناه  ها و علاومگفتار ایشان در این موضوع آن است کاه قارآن معیاار صا ت اندیشاه

های عک  آن. این نگاه عمدتاً در ذیل تبیین روش تفسیری علامه و نقد وی بر برخی روش

مفسران در فهم مراد کلام خدا ارائه شده است  بنابراین اینکاه مفسار در فرایناد تفسایر بایاد 

هاا و ها را کنار نهد و تنها منتظر دریافت پیام باشد، به همراه اعتماد به آماوزهفرضهمه پیش

 تواند دلیل یا شاهد مهمی بر مرجعیت قرآن کریم باشد.پیام آیات و حجیت آنها، می

و باه تناسا  در جلاد هفاتم  ا میاانعلامه در تبیین روش تفسیری خود در مقدمه تفسیر 

های تفسیری برخی از مفساران پرداختاه اسات. از صورت تفصیلی به نقد روشاین تفسیر، به

، برز این دیدگاه است که قرآن کریم بارای تبیاین ترین مباحث علامه در این حوزهاساسی

اشاد. وی در مطال  خود نیاز به سیر خود ندارد و مفسر قرآن کریم باید به ایان امار ملتازم ب

نقد اهل حدیث و نیز نقد کسانی که بر پایاه علاوم ببیعای باه تفسایر قارآن کاریم مباادرت 

هایشاان بار اند، تطبین یافتهاند و به آن دست یافتهکند آنچه آنان انجام دادهاند، بیان میکرده
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سیر قرآن کریم است نه آموزه قرآن. ساحت قرآن کریم مبرای از آن است که برای فهم به 

از خود م تا  باشد. اصاطیاد معاارف قارآن کاریم تنهاا در پرتاو عقال و اساتدلا  حاصال 

 .(29-3)هما : صشود نه ح  و تجربه می

علامه بباببایی معتقد است که فهم حقاین قرآن کریم از راه علمی باه دو شایوه ممکان 

ت گیارد تاا های علمی و فلسفی صاوراست. او  اینکه در موضوع مورد کاوش، ابتدا ب ث

گاه سراغ قرآن کریم برویم و بگوییم قرآن هم هماین حارف را حن مطل  روشن شود  آن

کند. روش دوم این است که در فهم یک مسئله، از آیه مورد نظار یاا آیاات زده یا تأیید می

گاه بگوییم علم هم این را مشابه دیگر کمک بگیریم تا مراد آیه مورد نظر به دست آید  آن

 .گویدمی

« تفسایر»داند و معتقد است روش دوم برابر باا علامه روش او  را پسند قرآن کریم نمی

. ایشان روش تفسیری خود را بار هماین مبناا (22: ص2، جق2127)طباطباری، قرآن کریم است 

دهد، بلکاه پا  گاه مباحث علمی و فلسفی را مقدمه فهم قرآن قرار نمیدهد و هیچقرار می

 . (21-29)هما : ص کندرآن کریم، آن را بر مباحث عقلی و فلسفی تطبین میقاز تبیین معارف 

 شواهدی دال بر مرجعیت علمی قرآن .2-3

ن وی باا مسائله های علاماه ببابباایی را کاه باهگونه که بیان شد، مجموع دیدگاههمان

و « هااای علماای قاارآنکارکرد»مرجعیاات قاارآن کااریم ارتباااط دارد، در دو حااوزه کاالان 

ایم. در میان شاواهدی کاه بار مرجعیات علمای هبندی کردببقه« اهدی دا  بر مرجعیتشو»

ها و شیوه عملی مرحوم علامه باه قرآن کریم دلالت دارند، چهار شاهد روشن از میان نوشته

 دست آمده است که در ادامه بررسی خواهند شد.

 . جامعیت و کمال دین 1-2-3

شود، اعتقااد مرجعیت قرآن کریم از آن استنباط می از جمله مباحث علامه بباببایی که

ایشان به کما  و تمامیت دین اسلام در مقابل دیگار ادیاان اسات. ایشاان ایان مطلا  را در 

ی الَّذی یج دُوناَهُ مَکتْوُبااً »موارد موتل  از جمله در ذیل آیه  سُوَ  النَّب ی الْْمُ  َّب عوُنَ الرَّ الَّذینَ یت

 َّ یباات  وَ ع ندَْهُمْ ف ی الت ال  لهَُامُ الطَّ وْراة  وَ الَْ نجْیل  یأْمُرُهُمْ ب المَْعرُْوف  وَ ینهْاهُمْ عَن  المُْنکْرَ  وَ ی  
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مُ الوَْبائ ثَ  مُ عَلیَه  مْ فاَلَّاذینَ آمَناُوا ب اه  وَ  وَ یضَعُ عَنهُْمْ إ صْرَهُمْ وَ الْْسَلْاَ  الَّتی یَ ر  کاناَتْ عَلاَیه 

رُوهُ وَ نَ  َ  مَعَاهُ أُولئ اكَ هُامُ المُْفلْ ُ اونَ عَزَّ بیاان  (247)سعحرس:: « صَرُوهُ وَ اتَّبعَاُوا الن اورَ الَّاذی أُناْز 

گانه مذکور در آیه یعنای کند. به اعتقاد علامه ظاهر آیه بر این دلالت دارد که موارد پنکمی

برداشتن تکاالی   .3. ت ریم خبائث، 4. ت لیل بیبات، 8. نهی از منکر، 2. امر به معروف، 1

شاقه جعلی و سیرالهی، از موتصات دین اسلام و موج  کما  این دین است. از نگاه علامه 

قوانین وضع شده در هیچ دین و هیچ قانون اجتماعی به تفصیل  قوانین دیان اسالام نیساتند و 

 .(132: ص3، جق2127)طباطباری، اند مانند آن به جزئیات و دقاین امور ن رداخته

نیاز باه مناسابت، جامعیات دیان در تاأمین  ساا   تریع نس ننیای امار  ن در کتاب ایشا

 .(221ص :2937 ،طباطباری)حیات معنوی انسان تصریع کرده است 

سوره مائاده ضامن ا باات  43سوره اعراف و  143علامه بباببایی همچنین در ذیل آیه 

کند  همچنین در جای د میکامل نبودن ادیان مس یت و یهودیت، بر کما  دین اسلام تأکی

های گذشاته و کماا  و ، بر کامال نباودن شاریعتدیگر با استناد به روایاتی از اهل بیت

 .(217: ص1، جق2127، همث)جامعیت شریعت اسلام تأکید کرده است 

معتقااد اساات قاارآن مشااتمل باار حقاااین مقاصااد همااه  قاارآن نس اااا  علامااه در کتاااب 

های آسمانی است و بلکه بیشتر از آنها و هر آنچه که بشار در پیماودن راه ساعادت از کتاب

 ،همحث)صاورت تاام و کامال وجاود دارد اعتقاد و عمل به آن نیازمند است، در این کتاب به

رآن کتابی است که اعتبار و نتیجه این کما  و تمامیت لاجرم این است که ق (12ص ق:2121

 ص تش م دود به زمان خاصی نیست، چراکه ماورای کما ، چیزی نیست. 

کند قارآن کاریم وی در ب ث تاریوی دربارۀ پیدایش علوم در میان امت اسلام بیان می

هیچ شأنی از شئون انسان را واگاذار نکارده و ناوع انساان را در هماه احاوالش م کاوم باه 

های خاصای نادارد. وی های خاص و زماند و این امر اختصاص به انسانداناحکام خود می

هاایی کاه ارتباابی باا زنادگی بشار دارناد، باا تماامی علاوم و صانعت دهاد قارآنادامه می

اصطکاک دارد و این از آیاتی که بشر را به تادبر، تفکار، تاذکر و تعقال دعاوت و تشاوین 

، همث)ین دعوت و تشوین، معرفت خداوند است شود و هدف قرآن از اکنند، فهمیده میمی

 .(172: ص4، جق2127

گرچه بر اساک مباحثی که از علامه در موضاوع جامعیات معرفتای قارآن بیاان کاردیم، 
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توان دریافت که مراد علامه از تمامیات و کماا  دیان، صارفاً تمامیات در امار سادگی میبه

هدی باشد برای اعتقااد وی باه مرجعیات تواند شاهدایت و تشریع است، همین مقدار نیز می

 قرآن کریم در هدایت و تشریع.

 . جامعیت معارف قرآن و معجزه2-2-3

صاورت مشاوص در ساه جهات معرفای مرحوم علامه بباببایی اعجاز قرآن کریم را به

، مانند: ال   امور سیبی  ب  اخاتلاف . در حقایقی که راهی برای کش  آنها نیست1کند: می

. بیان. ایشان معتقد است اعجاز قرآن که در جهات موتل  ت قان یافتاه 8علم.  .2در حکم. 

 است، برای تمام افراد بشر و در هر شرایطی ادعا شده است.

انسان اگر در فضایل خود یا دیگاران بیندیشاد، خواهاد دیاد کاه معاارف قارآن کاریم 

خلاق و ساعادت بشار نیاز توان یافت. همچنین در ااند و بدیلی برای آنها نمیبرترین معارف

سنگ قرآن باشاد. همچناین در احکاام و رفتاار و فروعاات، شود که همدستوری یافت نمی

قرآن کریم دارای جامعیت و شمولی است که هیچ قانون و قانونگذاری را توان همساانی باا 

 قرآن نیست.

ادعای  بودنعلامه بباببایی در ا بات اعجاز قرآن کریم ضمن ادعای عمومیت و فراگیر

جامعیت قرآن برای تمامی انواع بشر، در بسط این ادعا تأکید فراوانی بار جامعیات معرفتای، 

ها و عقو  بشر را کند که د مندی اخلاقی آخرین کتاب آسمانی میهدایتی، قانونی و نظام

های دارای فطرت پاک را مجاذوب خاود کارده اسات. آخارین متوجه خود ساخته و انسان

ادراکی حسای  معرفت است و فهم و ادراک آن من صر در قوایو  ی از سنخ علممعجزه آسمان

 (12-12)همحا : صنیست تا ادعاای آن موابباان م ادودی در زماان م ادود را دربرگیارد 

علامه پ  از فتع باب دیگری در ارائه ب ث اعجاز، با اشاره به ت دی قرآن کریم به علام و 

تابَ ت بیْاناً ل کلُ  شَیوَ نَ »معرفت و اشاره به آیاتی چون:  لنْا عَلیَكَ الکْ  لا رَبْا   »و  (33)نح:: « ء  زَّ

 نویسد:می (43)سنعا : « وَ لا یاب    إ لاَّ ف ی ک تاب  مُب ین  

هر ک  در تعالیم اسلام و کلیاتی که قرآن کریم بیان کرده است، سیر کند، و نیاز »

سُوُ  فوَذُُوهُ، وَ ماا »د: در جزئیاتی که قرآن کریم بدان اشاره دارد مانن وَ ما آتاکمُُ الرَّ

ُ »یا آیه  (7)حشر: « نهاکمُْ عَنهُْ فاَنتْهَُوا و  (221)نسحا:: « ل تَْ کمَُ باَینَ النَّااک  ب ماا أَرااَ الله
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آیاتی از این قبیل که معارف قرآن را به بیان پیامبر گرامی اسلام حوالاه داده اسات، 

اسلام از معارف الهای فلسافی، اخالاق فاضاله و قاوانین تأمل نماید، خواهد دید که 

ها و معاملات و سیاسات اجتماعی و هار چیاز دیگارى کاه دینی و فرعی، از عبادت

ها در مرحله عمل بدان نیازمندند، نه تنها متعرض کلیات و اصو  مساائل شاده انسان

تمام معاارفش ترین مسائل را نیز بیان کرده است و عجی  این که است، بلکه جزئی

ای که تفاصیل و جزئیات احکاامش، گونهبر اساک فطرت و اصل توحید بنا شده، به

گردد و اصل توحیدش بعد از تجزیه به همان تفاصایل بعد از ت لیل، به توحید برمی

 .(11: ص2، جق2127)طباطباری، کند بازگشت می

هاای معرفتای، در حوزهتواند شاهدی برای مرجعیت قرآن کاریم سون بالا از علامه می

 اخلاق، احکام و قوانین باشد.

 . رابطه قرآن با علوم3-2-3

های علامه بباببایی برای ا بات اعتقاد وی باه ترین شواهد موجود در نوشتهیکی از مهم

مرجعیت قرآن کریم، مسئله پیوند قارآن و علام از نگااه علاماه اسات. وی در ضامن تبیاین 

هایی اندوزی و ترسی  به ت صیل علم و داناش، باه نموناهدانش تجلیل قرآن کریم از علم و

گاه از سه دساته از علاومی کاه باا قارآن کند، آناز تأکیدهای قرآنی در این مورد اشاره می

 برد:کنند، نام میکریم ارتباط برقرار می

 کند علومی که قرآن کریم به تعلیم آنها دعوت می .1

 آن هستند  علومی که خاص قرآن کریم و درباره .2

 علومی که قرآن کریم در پیدایش آنها نقش داشته است. .8

 شااود کااه در دسااترک فکاار انسااانی اساات ای از علااوم میگااروه او  شااامل مجموعااه

 و یادگرفتن آنها به نفع بشار و ساعادت جامعاه انساانی اسات  البتاه دعاوت قارآن باه تعلایم 

 نتهای شاوند وگرناه علمای کاه ها به شربی است کاه باه حان و حقیقات مو تعلم این دانش

 انسااان را بااه خااود مشااغو  سااازد و از حقیقاات باااز دارد، از نگاااه قاارآن کااریم متاارادف بااا 

 جهل است.

هاای تالاوت، فناون هایی هستند از قبیال فناون و هنردانشنوع دوم از علوم نیز مجموعه
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و ضابط و ها و کلمات و حاروف، فناون رسام قرائات موتل ، فنون شمارش اعداد و سوره

 .املای قرآن کریم و فن تفسیر

های نوساتین عصار اسالامی و هایی هستند که در صادهنوع سوم از علوم، عموماً دانش

 اند، اماا اند. گرچاه برخای از آنهاا ریشاه یوناانی نیاز داشاتهدر میان امت اسلام پدیدار گشته

 باا فکار و فرهناگ  اند وپ  از انادکی در عاالم اسالام از ماهیات یوناانی خاود جادا شاده

اند از: حادیث، رجاا ، درایاه، اصاو  فقاه، ها عبارتاند. این دانشاسلامی آمیوته گردیده

فقه، کلام، ادبیات و تاریخ. مرحاوم علاماه حتای ارتقاای علاومی مانناد فلسافه، ببیعیاات و 

: ق1212 ،همحث) دانادبوشی قارآن کاریم میمرهون دعوت و انگیزهریاضیات در عالم اسلام را 

 .(213-219ص

گرچه وجود هر سه قسم ارتبابی قرآن و علم، نشان از عظمت علمی قرآن کاریم دارد، 

 شده، قابل ا بات نیست.مرجعیت علمی قرآن لزوماً در هر سه قسم  گفته

کند، این دعوت، خاص قرآن در بوش او  که تنها دعوت به تعلیم علوم موتل  می .1

هاای آسامانی و دیگار ببوشد، چرا کاه دیگار کتابکریم نیست که به آن مرجعیت 

 های بزرگان علمی دنیا نیز مش ون از تمجید دانش و دعوت به آن است.نوشته

هایی بیرون از قرآن کریم و صرفاً در مورد ها که اساساً دانشدر بوش دوم نیز دانش .2

 اند، نه برساخته قرآن کریم.قرآن

کاریم در ایجااد، توساعه یاا راهباری علاوم، بوش سوم در صورت ا بات نقش قرآن  .8

هاا و درنهایات مرجعیات تواند از ابراندیشگی قارآن کاریم و هیمناه آن بار دانشمی

 علمی قرآن کریم حکایت کند.

ها گونه که بیان شد، مرجعیت علمی قرآن کریم تنها در گرو ایجاد یا توسعه دانشهمان

مای و نیاز راهباری جریاان تفکار و اندیشاه در های علنیست، بلکه امکان پاسوگویی به نیاز

تواند به مرجعیات علمای قارآن کاریم بینجاماد. تأسای  و های موتل  دانشی نیز میحوزه

ساازی داناش و راهباری آن اماری دیگار. پاردازی و جریانتولید دانش امری است و روش

مطارز در ایان  هاایکند، اماا بار اسااک کلیاات و ارزشقرآن کریم لزوماً تولید دانش نمی

هاای موتلا  ایجااد کارد  باه هاا، مکاتا  و مباانی موتلفای در دانشتوان روشکتاب می

 ها نیست، بلکه مقوم آنها است.عبارت دیگر قرآن لزوماً مولد دانش
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 روش عملی علامه در رجوع به قرآن. 4-2-3

قرآن کریم در  های علامه بباببایی در ا بات مرجعیت علمیقطع نظر از اندیشه و نوشته

های برشمرده، با استناد به روش علمی خود علامه در مواجهه و مراجعه به قرآن کریم حوزه

ها و توان به اعتماد وی به قدرت علمی قرآن کریم و مرجعیات آن پای بارد. از شایوهنیز می

د یا عدم آید که وی فارغ از اعتقاو دیگر آ ار ایشان چنین برمی ا میااانهای ایشان در روش

اعتقاد به مرجعیت علمی قرآن کریم، خود در فرایند فهم معاارف عقلای و شاهودی، قارآن 

های تفسایری داده است. این نکته علاوه بر اینکاه در برداشاتکریم را میزان و معیار معرفت قرار 

 است. های تفسیری برخی مفسران نیز بیان شدهشود، بلکه در نقد روشایشان روشن می
گونه است که مسائل موتل  علوم را اعم از فلسافی و شناسی اینوی در معرفت مشرب

گااه کارد، آنعرفانی )که در حوزه توصص وی باود  بار معاارف قارآن کاریم عرضاه می
کارد. ایان ناوع عرضاه هاا میپذیرفت و هر آنچه مطابن نباود، ره با آن مطابن بود، میچهر

تارین سانجی معرفات، شااید مهمآن بارای ص ت دادنمعارف به قرآن کریم و سنجه قارار
هایش، دلیل بر مرجعیت علمی قرآن کریم از نگاه علامه باشد که بیش از کااوش در نوشاته

. این در حاالی اسات کاه (271ص :2931 )جثسد  آملی،آید از روش علمی ایشان به دست می
فساران در روش فهام از های مهم برخای از م، یکی از چالشا میااانعلامه در مقدمه تفسیر 

اند، بر های علمی و یا فلسفی به دست آوردههر چه از ب ث داند که آنانقرآن را در این می
، ق2127)طباطباری، اند، بدون اینکه آیات بر آنها دلالت داشته باشند قرآن کریم ت میل کرده

 .(3: ص2ج

 گیرینتیجه

ای و اینکاه قارآن کاریم ابراندیشاه« ممرجعیات قارآن کاری»گفته از با توجه به تعری  پیش

ها اسات و نیاز باا توجاه باه است که معیار شاناخت صا ت یاا عادم صا ت دیگار اندیشاه

تااوان هااای موتلاا  علماای قاارآن کااریم از نگاااه علامااه بباببااایی، میبازشناساای کارکرد

ساد راماا همچناان باه نظار میمرجعیت علمی قرآن در اعتقاد وی را به امور زیر تعمیم داد  

عنوان ابراندیشاه در هماه عیاار علمای قارآن کاریم باهنتوان از اندیشه وی باه مرجعیات تمام

 های معرفتی و دانشی بشر راه یافت.حوزه
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مرجعیت علمای قارآن  شده در دیدگاه علامه بباببایی درباره مسئلههای انجاماز بررسی

اسلامی معتقد باه مرجعیات علمای  آید وی مانند بسیاری دیگر از اندیشمندانکریم، به دست می

قرآن کریم است  اما این مرجعیت نسبی است نه مطلن  چون اساساً حاوزه مأموریات کتااب نیاز 

بودن مأموریت کتاب، سیر از اعتقاد باه جامعیات معاارف آن اسات  چارا مطلن نیست  البته نسبی

 است. های مشوصهکه جامعیت و کما  معارف نیز به معنای کما  و جامعیت نسبی و در حوز

 اند از:عبارت علامه بباببایی قائل به مرجعیت علمی قرآن در آن استهایی که اما حوزه

 مرجعیت علمی قرآن کریم در حوزه معارف عالی مرتبط با هدایت و تربیت انسان  .1

مرجعیت علمی قرآن کریم در حوزه قوانین قابل ت قن و به هماراه ضامانت اجارا در  .2

نینی که نه ضمانت اجرای مناسبی برای آنها در نظر گرفتاه شاده و ناه مقابل دیگر قوا

 نف  قوانین امکان ت قن دارند 

 هاای موتلا ساازی و براحای سااختار و نظاممرجعیت علمی قرآن کریم در حوزه نظام .8

 که هم امکان ت قن دارد و هم امکان تداوم و هم امکان تأمین سعادت انسان 

 بوش حوزه اخلاق فاضله و سعادت مرجعیت علمی قرآن کریم در .4

عنوان آخارین مرجعیت علمی قرآن کریم در حوزه تأمین سعادت اخاروی انساان باه .3

 دین و آخرین برنامه زندگی انسان 

مرجعیت علمای قارآن در حال مواصامات فطاری بشار و تعیاین مسایر صا یع زنادگی  .8

تاازاحم حقااوق و هااای جلااوگیری از تعااارض و حلاجتماااعی انسااان بااه همااراه ارائااه راه

  هاآزادی

های آسمانی و نیاز سنجی م توای دیگر کتابمرجعیت علمی قرآن کریم در ص ت .8

  سنجی روایات معصومانص ت

 های تعلیم و تربیت مرجعیت علمی قرآن کریم در روش .3

های منتهی به استنباط عقلی و منطقی و مرجعیت علمی قرآن کریم در تص یع فرایند .3

 عقل و اندیشه  هدایت و مدیریت

هاای هادایتی و تربیتای، به این ترتی  به اعتقاد علاماه ببابباایی، قارآن کاریم در حوزه

هاای دانشای، تقنینای، اخالاق و آداب، سیاسای و معنوی، فکاری و عقلای، بعضای از حوزه

  اجتماعی دارای مرجعیت علمی است.
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The Authority of the Qur'an and its spectrum in the Thought 

of Allameh Sayyid Mohammad Hossain Fazlollah 
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Abstract 

The holy Qur'an has considered itself as "the clarification for everything" 

which means the authority of the Qur'an in all sciences. The problem for the 

Qur'an scholars is that how such an impression is defensible and what are the 

reasons for the general authority of the Qur'an for all sciences. Some of the 

scholars such as Allameh Fazlolah consider the Qur'an needless to be included 

in non-human sciences, given that the purpose of the Qur'an is to guide man to 

the divine destination. The current study has answered this question "does the 

existence of various topics such as natural sciences in the Qur'an contradict his 

view?" and shows that the aim for the emergence of the limited natural data is 

to provoke the intellect, turning the human from effect into cause and to 

provoke thought to find the signs of God in the world. The way the Qur'an 

explains these types of verses shows that his argument is correct, because in 

human knowledge the almighty God has ordered to obey and has mentioned 

the do's and don'ts. The study which does not have any special background has 

been conducted through a descriptive-analytical and discovery method, and it 

aims to examine the theory of Allameh Fazlollah on the authority of the Qur'an 

in sciences. The finding of this study suggests that the theory of the general 

authority is not defensible and the authority of the Qur'an has a certain 

range; which means Fazlollah has considered divine revelation to be as the 

authority in human guidance needs such as Legislation, forming lifestyle and 

the origin of life (imitations and habits) and believes that human must refer 

to the Qur'an in beliefs, tendencies, dependencies, types of dependencies, 

lifestyle and human relations. 
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مرجعیت قرآن و گستره آن در اندیشه 

 ال ل علامه سیدمحمدحسین فضل

*الله میرعربفرج
 

 

 چکیده
خوانده است که ظاهرش مرجعیت قرآن در همه علوم است. « تبیان کل شیء»قرآن خود را 

مسئله قرآن پژوهان این است که چگونه چنین برداشتی قابل دفاع است و دلایال مرجعیات 
الله با توجه باه هادف قارآن کاه عام قرآن برای همه علوم چیست؟ بعضی مانند علامه فضل

دانناد. نیاز از شامو  بار علاوم سیرانساانی میاست، قرآن را بیهدایت انسان به مقصد الهی 
پژوهش به این پرسش که وجود مباحث متنوع اعم علوم ببیعای در قارآن بار خالاف نظار 

هاای م ادود ببیعای، بارانگیوتن عقال و ایشان است پاسخ داده کاه هادف از آمادن داده
های خدا در جهان است. افتن نشانهرساندن انسان از معلو  به علت و ت ریک اندیشه برای ی

نوع بیان قرآنی ذیل این دسته آیات برهان ایشاان بار صا ت نظار اسات، زیارا در معاارف 
انسانی خدای متعا  دستور اباعت داده و بایدها و نبایدها را آورده است. این پاژوهش کاه 

ن نظریاه روش توصیفی ت لیلای و کشافی انجاام شاده، هادفش یاافتپیشینه خاص ندارد، به
الله در مورد م دوده مرجعیت قرآن در علاوم اسات. نتیجاه پاژوهش ایان اسات کاه علامه فضل

الله نظریه مرجعیت عمومی، قابل دفاع نیست و مرجعیت قرآن م دوده خاصای دارد  یعنای فضال
دهی سابک زنادگی و گذاری، شاکلوحی الهی را مرجع در نیازهای هدایتی انسان، مانند: قانون

، هاااهااا، گرایشباور هااا  دانسااته و معتقااد اساات انسااان بایااد درها و عادتحیااات )تقلیاادماانهک 
 ها و نوع تعلقات، سبک زندگی و روابط انسانی، به قرآن رجوع کند.وابستگی

 هاکلیدواژه
، علوم انسانی، علوم ببیعیقرآن، مرجعیت قرآن، علامه فضل  .الله

                                                           
 2/11/1833تاریخ پذیرش:  11/3/1833تاریخ دریافت: 

 mirarab@isca.ac.ir ، قم، ایراندانشیار پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی *
 

 تخصصی -علمی  فصلنامه

 
 3132 شمار  اول، پاییز ،سال اول

 (82-13)صفحات: 



 8931پاییز ، اولشماره  ،اولسال  11

 مقدمه

ق  از جمله دانشمندان و روحانیاان فعاا  در عرصاه 1834-1481 )الله سیدم مدحسین فضل

بورجدی و گسترده وارد مطالعاات قرآنای شاده و مادت قابال مطالعات قرآنی است که به

گویاد: الله خاود میپژوهی اختصاص داده است. علامه فضلتوجهی از عمر خود را به قرآن

کنم، با تدری ، با تفسایر و در رآن زندگی میقرن است که با قگویم من نیم متواضعانه می»

کاه در نجا  اشارف باودم، در هار موضاوع سیاسای، اجتمااعی و  گاهخطابه و منبر. از آن

گونه روز، فلسفه، اندیشه و فقه مان باا قارآن نهادم. بدیناندیشگی، قرآن را فراراه خود می

، )فض:« زیسته است و تاکنون نیز چنین بوده است  .(937: ص21ج ،ق2123سلله

روشانی گویاای ایان اسات کاه فعالیات قرآنای او کااملًا بررسی آ ار این اندیشامند، به

اجتهادی است و نگاهی ویژه باه عظمات، منزلات و گساتره علام و داناش قارآن و تواناایی 

دهی علوم و معارف مورد نیاز بشر بارای سایر باه مقصاد معارف وحیانی در هدایت و جهت

دهاد. خوبی نشان میالله اهتمام و جولان فکری او را بهو متعدد علامه فضلدارد. آ ار متنوع 

 توان در چند م ور معرفی کرد: آ ار قرآنی این متفکر عاشن قرآن را می

الله که حدود پنجاه سا  فعالیت قرآنی و مطالعاات وحیاانی داشاته، . تفسیر قرآن: فضل1

منتشار  م   حی ا قارآنهای تفسیری خود را در قال  تفسیر ترتیبی حاصل ت قیقات و درک

ق در 1455کرده است. این تفسیر که یک دوره کامل تفسیر قرآن اسات، نوسات در ساا  

 24دادن معاارف مساتفاد از آیاات، در از افزودن بر سنا و توسعهیازده جلد منتشر شد و پ  

ق اسات کاه دارالمالاک در بیاروت 1413جلد منتشر شد که آخرین چااپ آن مرباوط باه 

که از عنوانش پیداست، الهاماتی است کاه مفسار از آیاات انجام داده است. این تفسیر چنان

دادن تاوان کتااب خادا بار هادایت و نشانها گرفته و همه تلاش ایشان بر پاسوگویی به نیاز

 بشر به مقصد مطلوب در همه ابعاد زندگی است.

الله در قال  موضوعی ارائاه شاده اسات. های قرآنی علامه فضل. ساحت دیگر فعالیت2

حرکا) ا نباوه ، م  عرفان ا قرآن، االوب ا دعوه فی ا قرآن، ا حواس فی ا قرآنهایی مانند کتاب

درواقاع از ناوع  مطاسحات   قضاایا قرآنیا)و  نسااات   بحوث قرآنیّ)، نحرا فی مواجه) الا

 اند.تفسیر موضوعی
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هاای قرآنای او را رقام زده الله داشته، بوش دیگری از فعالیت. دسدسه مهمی که فضل8

های انساان در ها و نیازتواند به همه پرسشاست. او همواره تلاش داشته  ابت کند قرآن می

ایت به سعادت واقعی پاسخ دهد. به دلیل داشتن همین روحیاه، اساتادان، بالاب و جهت هد

ها در ها و پاسااخکردنااد. پرسااشدانشااجویان و عمااوم مااردم بااه ایشااان بساایار مراجعااه می

 در بیست جلد تدوین و منتشر شده است. ا ند های با عنوان مجموعه

رف آن دارد م ور اساسای هماه آ اار و الله به دلیل اعتقاد عمیقی که به قرآن و معافضل

های فقهاای، اصااولی و سیااره او قاارآن کااریم اساات کااه در باایش از یکصااد جلااد از نگاشااته

 شدۀ او، حاکمیت قرآن و نفوذ وحی و الهامات وحیانی مشهود است. پهای چانوشته

لاش های قرآنای تاالله افزون بر موارد یادشاده، باا تادری  تفسایر قارآن و خطاباهفضل

وسیعی در ترویک معارف قرآنی کرده و با تأسی  برخی مراکز قرآنی مانند مدرسه القارآن 

 های خود را گسترش داده است.الکریم تلاش

 . بیان مسئله1

های اخیر باه ماوازات توجاه مرجعیت علمی قرآن کریم اصطلاز جدیدی است که در سا 

سازی آن داشته، مطارز شاده اسات  تمدنخاصی که رهبر انقلاب اسلامی ایران به قرآن و 

گیاری از توان پیش از این حتی در میاان اندیشامندان مسالمان نیاز باه بهرهای که میگونهبه

مهری شده است. پیش از انقالاب اسالامی کردن آن در متن زندگی بیمعارف قرآن و وارد

گان انقلاب، قارآن را الدین اسدآبادی و همفکرانش و پ  از انقلاب اسلامی بزرسیدجما 

بودن کتاب خدا را هدف خود قرار دادند. هدف اساسی وارد عرصه زندگی کردند و مرجع

 سازی علوم است که بر اساک دو دیدگاه ممکن است پیگیری شود:این رویکرد، اسلامی

های علمی اعم از انسانی و ببیعی را در بار گیارد  . علوم به معنای فراگیر که همه رشته1

لبته در مورد علوم ببیعی ممکن است گفته شود قرآن مبانی و اصو  حاکم بر این علاوم یاا ا

 های کلی کش  و کاربرد ص یع آنها را بیان کرده است.راهکار

. علوم به معنای علوم مورد نیاز انسان برای رشاد و کماا  انساانی و رسایدن باه هادف 2

 متعالی از خلقت.
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 اصل. مرجعیت قرآن مبتنی بر چند 2

. قارآن 2  قرآن کتاب عمل و زندگی است. 1مرجعیت قرآن کریم مبتنی بر چند اصل است: 

 شمو  است.شمو  و جهان. قرآن کتابی زمان8کتابی جامع است  

وَ کتَبَنْا لاَهُ »فرماید: ترین کتاب آسمانی است. خدای متعا  درباره تورات میقرآن جامع

ء  و براى او در الواز )تورات  از هر موضاوعی پنادى، و باراى هار ف ی الْْلَوْاز  م نْ کلُ  شَی

و دربااره دامناه وحای  (214 )سعرس::« چیزى )از امور اعتقادى و عملی مردم  تفصیلی نوشتیم

ا جاءَ عیسی»فرموده است:  دریافتی حضرت عیسی کمَْاة   وَ لمََّ ب البْیَنات  قاَ  قدَْ ج ئتْکُمُْ ب الْ  

بُاَاینَ لَ   از معجاازات [...  و چااون عیساای دلایاال روشاان کاُامْ بعَاْالَ الَّااذی توَتْلَ فاُاونَ فیااهوَ لْ 

 آورد، گفت: من باراى شاما حکمات )احکاام شاریعت و علاوم عقلای  آوردم  ]نبوت خود

  (19 )زخحر::« کنیدتا بیان کنم براى شما برخی از آنچه را که در آن اختلاف می ]و آمدم[

تاابَ ت بیْانااً ل کاُل  شَایء»فرماید: میاما درباره قرآن  لنْاا عَلیَاكَ الکْ     ایان کتااب را بار تاو وَ نزََّ

 « کاه بیاان رساا و روشانگر هار چیازى )از علاوم و معاارف  اساتفرو فرساتادیم، درحاالی

ق، 2124)عر فحی ححثر، ، همین نکته بیان شده است  در روایتی از امام صادق (33 )نح::

 .(71-79: ص9ج

اساات. باار اساااک مبنااای  گسااتردگی و جامعیاات موااتص کتاااب پیااامبر خاااتم ایاان

کم در حوزه علوم انسانی و علوم هدایتگر انسان به ساعادت  شناختی، کتاب خدا دستقرآن

 مقصود از آفرینش انسان مرجعیت دارد. 

ها های مهم درباره نظریاه مرجعیات قارآن ایان پرساشبر اساک آنچه گفته شد، پرسش

، جایگاه قرآن در منظومه معرفتی کجاست؟ قارآن از چاه دایاره از نظر علامه فضلاست:  الله

هاای آسامانی دیگار از معنایی و گستره معرفتی برخوردار است؟ آیا قرآن مشابه همه کتاب

افزایای دارد یاا فراتار از دیگار مکتوباات علم م دودی برخوردار است و با دیگر مناابع هم

است؟ دایره پاسوگویی قرآن تا کجاست و در مراجعه به قارآن چاه  بشری مرجع همه علوم

توان داشت؟ دین تا چه حدی وابسته به قرآن است و رابطه دیگر معاارف دینای انتظاری می

های آسمانی پیشین چاه نسابتی دارد؟ و با قرآن چگونه است؟ قرآن با ادیان گذشته و کتاب

 هایی از این دست.پرسش
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 قرآن . معنای مرجعیت3

منظحث،، )سبح کردن اسات مرجعیت مصدر جعلی از ماده "رجع" به معناای بازگشاتن و رجاوع

 و در معانی زیر کاربرد دارد: (221: ص3ق، ج2121

نظری که دیگران برای نظرخواهی یا رفع مشکلات و اختلافات به او . متفکر و صاح 1

 کنند، مانند مراجع تقلید.رجوع می

های شود، مانند کتابکه برای دسترسی به ابلاعات به آن مراجعه می. موزن یا منبعی 2

 مرجع.

 .مرجع( سژ: ، 7، ج2932)سنث، ، گردد ای که ضمیر به آن برمی. کلمه8

 الله . گستره مرجعیت قرآن از منظر علامه فضل4

باا انتوااب  (22)شحث، : « لاَی الله  ء  فَُ کمُْهُ إ  وَ مَا اخْتلَفَتْمُْ فیه  م نْ شَی»الله ذیل آیه علامه فضل
، مرجعیت وحی الهی را ضرورتی دائمی دانسته است. دلیال «الله مرجع الَنسان الدائم»عنوان 

ایشان این است که خدای متعا  تنهاا صااح  حقیقای حکام اسات کاه میاان ماردم، فصال 
و کننده حاان و حقااوق کنااد  زیاارا خاادا سرمنشااأ حاان و خااالن آن، تشااریعخصااومت می

دهنده هستی بر اساک حن است. خدا تنها کسی اسات کاه بار هساتی سایطره مطلان حرکت
دارد و بازگشاات وجااود در آساااز و پایااان بااه او اساات. بااا ایاان مبنااا در خداشناساای و 

ها کند که هرگاه سون و نظریات انساانالله درک خود را چنین ارائه میشناسی، فضلهستی
د همان وحی است، مرجع قرار گیرد  بر این اساک بایاد در موتل  شد، باید خدا که مقصو

تشریع به روش الهای رجاوع کارد و مرجعیات الهای را در سابک زنادگی و مانهک حیاات 
پذیرفت و اختلافات تشریعی را با مرجعیت خدا حل و فصل کرد. به نظر ایشاان ماردم بایاد 

ها در اندیشاه، روش و سابک ساانها نیز مرجعشان خدا باشد. درنتیجاه انها و عادتدر تقلید
ها و نوع تعلقات و رواباط، نبایاد جاز خادا را مادار و ، وابستگیزندگی، حرکت و گرایش

، فضح:)م ور قرار دهند و باید در همه این امور چشم به حکم خادا داشاته باشاند  ، ق2123سلله

 کند.می روشنی مقصود از مرجعیت را ارائه.این بیان به(241-242: ص12ج، «ب»

فلَا وَ رَب اكَ لا یؤْم ناُونَ حَتَّای »سوره نساء  83ایشان نمونه اجرایی این مرجعیت را در آیه 

اا قضََایتَ وَ یسَال مُوا تسَْالیماً  یَ ک مُواَ فیما شَجَرَ بیَنهَُمْ  اُمَّ لا یج ادُوا فای مْ حَرَجااً م مَّ اه  « أَنفْسُ 
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الله اگر در ص نه عملی زنادگی دهد. به بیان فضلبیند و کیفیت اجرای آن را توضیع میمی
اجتماعی اختلافی ر  داد و نظر و آرای مردم متعدد شد و هر کسی برای نظار خاود دلیلای 

آورد، نشان ایمان مردم این است که به مقام رسالت مراجعاه کنناد و باه هرآنچاه ایان مقاام 

دادن و ت کیم رسالت است الله این مراجعه، مرجع قرارباشند. به نظر فضلحکم کرد، پایبند 
که مساوی با وحی است. این رجوع هم باید در همه حوادث و امور جااری زنادگی و هماه 

های فکری و نظری، چه جزئی و چه کلی، باشاد. در ایان مراجعاه نظار اختلافات و تعارض

باشاند و باا ابمیناان آن را ب ذیرناد و عمال کنناد مقام رسالت هرچه باشد، همه باید تسالیم 
 . (911: ص7، جهما )

داند، بایاد در هماه اماورش باه وحای و مقاام پ  اگر کسی یا ملتی خود را مسلمان می
رسالت مراجعه کند و در برابر این مرجع خاضع باشد، چه این مراجعه در امور فاردی باشاد 

 شود.های زندگی انسانی میساحت یا امور عمومی و کلان  چرا که شامل همه

 الله . مبانی مرجعیت قرآن از نظر علامه فضل5

 جامعیت دین و قرآن در حوزه علوم انسانی .1-5

ترین منبع دین اسلام است. اگر هدف دین اسلام به امور فردی و رابطه قرآن اولین و اساسی

ستره علوم و مسائل اجتمااعی گفتن از مرجعیت قرآن در گانسان با خدا م دود باشد، سون
معنا خواهد بود  بر این اساک یکای از مباانی مهام در ب اث مرجعیات قارآن، فراگیاری  بی

گاذاری اسالام بارای های فردی و اجتمااعی انساان و هدفمرجعیت دین نسبت به همه نیاز

 رساندن انسان به کما  مطلوب در همه ابعااد اسات. پا  از رنساان  و انقالاب صانعتی در
وجاود آماد، رهباری جریاان  اروپا و تعارضی که میان سران کلیسا و تفکر صنعتی جدید به

کردن جدید اجتماعی، دین را مانع توسعه و پیشرفت دانسات و درصادد حاذف یاا م ادود

 ای در جوامااع اساالامی نیااز تاالاش کردنااد و هنااوز هدیاان برآمااد  باار همااین اساااک عااد
 کنناد قلمارو دیان را باه زنادگی فاردی در معباد م ادود کنناد و جامعاه را قاانع تلاش می

های اجتماعی مانناد اقتصااد، تجاارت و خصوص نیازها، بهکنند که دین پاسوگوی همه نیاز

 های تنهاا اسالام را ماانع پیشارفت در هماه عرصاه الله ناهپیشرفت علمی نیست. علامه فضال
شود. ایشاان داند، بلکه معتقد است دین همه گستره زندگی را شامل مییعلمی و صنعتی نم
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 نویسد:می« التشریع یشمل کل مجالات ال یاه»سوره بقره، ذیل عنوان  218در تفسیر آیه 

های الهی تنها برای آگاهی مردم در شئون عبادت، بندگی و اخلاق عماومی رسالت

کم باشند میان مردم در هر آنچاه ممکان اسات اند، بلکه ناز  شدند تا حاناز  نشده

دچار اختلاف شوند، چه در زمینه روابط شوصی یاا در زمیناه رواباط اجتمااعی یاا 

اقتصادی یا سیاسی یا سیر اینها، تا تفکری که دین را م ادود باه حاوزه رواباط باین 

بنده و پروردگار دانسته و آن را فاقد حرکت در زندگی عمومی مردم و من صر باه 

بقره از آن برای دین ساون  218داند، درهم بکوبد. نقشی را که آیه ضای معبد میف

گیارد کاه تشاریع هماه جوانا  زنادگی را کاه بورببیعی مفروض میگوید، بهمی

حل عادلانه تمام مشاکلات گیرد و اینکه شریعت راهشود، دربرمیزمینه اختلاف می

، همحا )دار اسات سیر درست عهادهرا برای قرارگرفتن زندگی اجتماعی انسان در م

 . (211: ص1ج

دادن این نوع از جامعیات دیان، در پاساخ کساانی کاه مادعی الله برای نشانعلامه فضل

اند اسلام دولت و تعالیم لازم برای ایجاد نظام سیاسای، اجتمااعی و حکاومتی نادارد و شده

عنوان نمااد تواناایی ن بهدینی فردی است، پ  از اشاره به نمونه عینی جمهوری اسلامی ایرا

شود اگر منظور ایان اسات کاه اسالام در دین در ایجاد نظام سیاسی و حکومت، یادآور می

خصوص پیشرفت صنعتی و اقتصادی، هماه تعاالیم مورد جزئیات امور سیاسی و اجتماعی، به

سام را ندارد، اشکا  وارد نیست  زیرا هیچ مکت  بشری مانند مکت  دمکراتیک یاا سوسیالی

شود و نیازی هام باه آن نیسات. هایچ مکتبای هم وارد جزئیات امور سیاسی یا اجتماعی نمی

عنوان یاک مکتا ، شاود. اسالام هام باهوارد جزئیات امور تجارت، صنعت و زراعات نمی

تعالیم لازم و برنامه کلان برای ایجااد نظاام سیاسای و اجتمااعی دارد  ولای در ماورد اماور 

دهااد و راه را باارای ای خاااص، مبااانی و اصااو  کاالان را ارائااه میهااجاااری جامعااه و نیاز

َ لا »فرمایاد: گذارد  برای نمونه قرآن میهای بشر در چارچوب آن تعالیم بازمیتلاش إ نَّ الله

ه م  خداوند سرنوشت هیچ قوم )و ملتی  را تغییر نمای دهاد، یغیَرُ ما ب قوَْم  حَتَّی یغیَرُوا ما ب أَنفْسُ 

ای البْاَر  وَ »یا  (22)،عا: « ر آنکه آنان آنچه را در خودشان است تغییر دهند!مگ
ظَهَارَ الفْسَاادُ ف 

  فسااد در خشاکی و البَْْ ر  ب ما کسََبتَْ أَید ی النَّاک  ل یذیقهَُمْ بعَلَْ الَّذی عَم لوُا لعََلَّهُمْ یرْج عوُن

خواهاد نتیجاه کار شاده اسات. خادا مایاند، آشاهایی که مردم انجام دادهسب  کار دریا به
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. یعنای باه (12)،  : « ساوى حان  بازگردناد!بعضی اعمالشان را باه آناان بچشااند، شااید )به

  پا  مبناای دیان اسالام دخالات در «هر چه بکاری، همان بادروی»آموزد که مواب  می

کند. دین  جزئیات نیست و بشر باید در چارچوب تعالیم و قوانین کلان برای پیشرفت تلاش

دهاد کند و تاذکر می)اسلام  قوانین حاکم بر صنعت، تجارت، زراعت و اقتصاد را بیان می

گوید عمل به این مبانی و اصو  چه نتایک مثبت و موالفت با آنها چه عواقبی دارد! دین نمی

چه چیزی تجارت کن و چه اندازه، چه چیز کشت کان و چاه صانعتی را دنباا  کان، بلکاه 

های خود خیانت نکن، دزدی را ترک کن، سلامت را مراعاات کان. دیان ید در نیازگومی

خواهاد کاه زنادگی خاود را در آن کناد و از انساان میخطوط کلای و فراگیار را بیاان می

،)فض:چارچوب مت و  و رو به رشد کند   .(93-91: ص«سلف»ق، 2123 سلله

نای بیان همه جزئیات علوم انسانی و هماه معپ  اسلام از نظر تعالیم جامعیت دارد، نه به 

های علاوم انساانی را بیاان کارده علوم ببیعی و ریاضی، بلکه خطوط کلی و کلان و راهبرد

 است که باید در قرآن جستجو شوند.

 هاها در همه عصر. پاسخگویی قرآن به همه نیاز2-5

کند کند، تصریع میدر فهم قرآن را بیان می الله آنجا که منهک اهل بیتعلامه فضل

بودن آن بارای پاذیربودن معارف قرآن و فهامم وری و پویابر قرآن در روش اهل بیت

ما من أمر یوتلا  فیاه »است:  مردم تأکید شده است. مستند ایشان حدیثی از امام صادق

: 2ج ،2919 ،کلینحی)« ا نان إلا و له أصل فی کتاب الله عز و جل، و لکن لا تبلغه عقو  الرجاا 

. برداشت ایشان از حدیث این است که دانشمندان باید در فهم قرآن بسیار دقیان (1، ح13ص

شوند تا عمن آن و امتداد زمانی آن را دریافت کنند و بر حروف و کلمات قرآن بار اسااک 

روش ادبی جمود نکنند، بلکه جریاان عصاری و دائمای معاارف قارآن را دریابناد. باه نظار 

ای مربوط به زمان معینی باشد، ولی بتواند هازاران مااجرای همانناد صهایشان، ممکن است ق

هاای آن را مشاوص خود را در تاریخ پوشش دهد و نوع برخورد درسات باا واقعاه و درک

هاای انساانی را در ای برای جماعتی مشوص ناز  شده، ولی همه جماعتکه آیهکند  چنان

کند  به همین دلیل، قرآنی کاه خادای را بیان می گیرد و واقعیت زندگی آنانجهان دربرمی

گیری و دریافات هماه اماوری ای است کاه قابال الهاامگونهمتعا  کتاب انسان قرار داده، به
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های هاا و پیشاامدشاود و هماه مشاکلات، قضاایا، دگرگونیاست که انسان با آن مواجه می

الله رفات از آنهاا را بیاان کناد. فضالرونتواند بررسی کند و راهکار مواجهه و بمتغیر را می

نوواساتن و  ناشی از قابل فهم نبودن قرآن ندانسته، بلکه دلیل آن رارا نیز « عقو  رجا »ناتوانی 

 .(132-133: ص1ج ،«ب»، ق٤١٤١ ،سلله فض:)نشدن و جمود ذهنی دانسته است عمین

 . حجیت همه قرآن3-5

دانساتن مرجعیت قرآن را پشاتیبانی کناد، حجت تواندالله که مییکی از مبانی مهم فضل

همه ظواهر قرآن است. ایشان در مقابل کسانی که به دلیل وجود متشاابهات در قارآن، هماه 

، «باودننور»دانند، نظار آناان را باه دلیال خصوصایات قارآن مانناد ظواهر آن را حجت نمی

اسات.  ماردود شامرده گری مطلن و تفسیر متشابهات به م کمات به تصریع قارآن،هدایت

چرخد و اگر به ظواهر کلمات پایبند نباشایم الله معتقد است زندگی بر اساک ظهور میفضل

ک  تفاهم نوواهیم داشت و سون یکادیگر را نواواهیم فهمیاد. باه و استلا  نکنیم، با هیچ

 قرآن را آورد و میان مردم گذاشت تا خودشاان آن را بار اسااک روش نظر ایشان پیامبر

شاد، باه هاای خااص نااز  میآیاتی را که برای حاوادث و ماجرامتعارف بفهمند. پیامبر

فهمیدند، مگر موارد کمی که نیازمند مراجعه به پیامبر و داد و آنان همه موارد را میآنان می

: 1ق، ج2123 ،همحث)شدند  پ  همه قرآن حجت و قابل فهم است پرسش از آن حضرت می

 .(121-122ص

 . قرآن مرجع تشخیص حق و باطل 4-5

کناد، مرجعیات قارآن و حاکمیات مبنای مهم دیگری که مرجعیت قرآن را پشتیبانی می

الله در باب نسبت دلالت ظاهر قرآن و حدیث، تقادم آن بر احادیث است. مبنای علامه فضل

. تنها ظاهر قرآنی بر ظاهر حدیث است  زیرا قرآن در هرآنچه با مردم سون گفته، نور است

 .(193-193: صهما )شرط ایشان تأمل عمین در ظاهر قرآن و حدیث است 

های مفسران گذشته که به روش آنان انجام شده، الله معتقد است فهمافزون بر این، فضل

توانناد باه روش خاود باه قارآن بر دیگر مفسران حجت نیسات و مفساران عصار جدیاد می

نیاز خود را داشته باشند  پ  قرآن همیشه زناده و در  های عصری موردمراجعه کنند و فهم
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تواند مقدم باشد های مفسران پیشین میهای بعد بر برداشتهای عصرحرکت است و دلالت

 .(132: صهما )

و  الله به احادیث متعددی که در باب عرضه احادیث و افکار بر قارآن از پیاامبرفضل

نقال  است. ایشان برای نمونه حدیثی از اماام صاادق نقل شده، استناد کرده اهل بیت

إنل علای کالل حانل حقیقاةً و علای کالل »اسات:  نقل کرده از رسو  خدا کند اماممی

هار حقلای  صواب نوراً، فما وافن کتاب الله فوذوه و ما خال  کتاب الله فدعوه  بار ساراپرده

دهاد  باودنش را نشاان میحقیقتی اسات و هار صاواب و درساتی، ناوری دارد کاه صاواب

« ها کنیادبنابراین آنچه با قرآن هماهنگ است، بگیرید و عمل کنید و آنچه موال  است، ر

  یعنی هرچه که ادعا شود حن است، باید ببینیم آیا حقیقتی مساتند (13: ص2، ج2919)کلینی، 

صا نه  بودنش شهادت دهد. قرآن آن حقیقتی اسات کاه در پشاتو شاهدی دارد که بر درست

 است. کند و روشنگری آن، سب  تشویص صواب از ناصوابحقاین، آنها را پشتیبانی می

گیرد این است که هر مفهاومی کاه بار ماا عرضاه الله از این حدیث میای که فضلنتیجه

اش هر ک  باشد یا برداشتی از آیات و روایات باشاد، بایاد بار قارآن عرضاه هشود، گویند

باودن آن   از تعمن در آیات، موافن و همنوا باشد، قرآن دلیل بار حنشود  اگر با قرآن، پ

لا یأتْیه  البْاب الُ م انْ باَین  یدَیاه  وَ لا م انْ »است  زیرا قرآن حن است و بابل در آن راه ندارد: 

  اماا اگار مواال  کتااب خادا باشاد و از نظار (11)فصحل:: « خَلفْ ه  تنَزْیلٌ م نْ حَکایم  حَمیاد  

رآن در جهت فکری خاصی باشد و آن مفهوم در جهت مواال ، بابال اسات و مفهومی، ق

الله پا  از آوردن . بیاان کلای فضال(239-231: ص1ج ،«ب»ق، ٤١٤١، سلله فض:)ها شود باید ر

فلی مل النااک مان المفااهیم و افکاار و الاحکاام ماا » چند حدیث از این باب، چنین است:

عرفوا ال قیقه فی ذلک أن یاردلوه إلای الکتااب و السانه، شاءوا، و لکن علیهم إذا ارادوا أن ی

 .(139)هما : ص« فما وافقهما یؤُخذ به

یهاا النااک، ماا یاا أ»فرمایاد: کاه می الله پ  از آوردن این حدیث رساو  خادافضل

، 2919)کلینحی، « جاءکم عنی یوافن القرآن فأنا قلته، و ما جاءکم عنی لا یوافن القرآن فلم أقله

کناد: را چنین بیاان می ، هدف رسو  خدا(2ح :3ص ،2، جق2932؛ عیاشی، 4ح :13ص ،2ج

له الاصال»   (139: ص1ج ،«ب»ق، ٤١٤١ ،سلله فضح:)« فلقد اراد أن یربط الناک بالقرآن علی أساک أن

 پ  اصل و مرجع تشویص در حن و بابل قرآن است.
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 ها. قرآن کتاب زنده، پویا و جاری در همه عصر5-5

الله قرآن کتابی زنده و جاری در تماام بشار و تاا پایاان تااریخ اسات. علامه فضلاز نظر 

ای از احادیث که قرآن را دارای ظااهر و باابن دانساته و بطان قارآن را ها به دستهایشان بار

اند، تمسک کرده است  بارای های عصری معرفی کردههای متناس  با نیازتأویل و برداشت

پرساد، معناای ظهار و بطان قارآن را می بان یساار از اماام بااقر نمونه در حدیثی فضایل

بطنه، تأویله، منه ما مضای و مناه ماا لام یکان بعاد، »فرماید: حضرت در مورد بطن قرآن می

 . (22: ص2ق، ج2932)عیاشی، « یجری کما تجری الشم  و القمر...

بنی هسات کاه ای که ظاهرش خاص است، بااالله این است که در هر آیهبرداشت فضل

شود و در همه موارد مشابه، امتداد حکمی دارد. ایشان معنای این دساته در بو  زمان نو می

نقال شاده اسات: إن  از احادیث را در حدیثی جساتجو کارده اسات کاه از اماام صاادق

القرآن حی لا یموت، و الآیة حیة لا تموت، فلو کانت الآیة إذا نزلت فی الْقوام ماتوا فماات 

حی لم یمات، و  کما جرت فی الماضین... إن القرآن -ن، و لکن هی جاریة فی الباقین القرآ

و القمر، و یجری علی آخرنا کماا  کما یجری اللیل و النهار، و کما تجری الشم  أنه یجری

 .(121 -129: ص1)هما ، ج« یجری علی أولنا

رهنماود داده قضاایای  مالله از این حادیث اساتفاده کارده اسات کاه امااعلامه فضل

اند که فکر عام قرآنی و اندیشه فراگیر آن در ماورد خاصای عینیات شده در قرآن نمونهنقل

خارجی یافته است و آیه بر اساک آن اندیشه کلی که هدف قرآن است، نااز  شاده اسات  

پ  الفاظ قرآن دو معنا ندارند، بلکه یاک معناا کاه در جریاان زماان از گذشاته تاا حاضار 

کند، تا بر آینده سایه بیفکند، در ادامه همان خطای کاه هماه مراحال و افاراد را رکت میح

. (21 -29: ص2ج، «ب» ،ق٤١٤١ ،فضحح: سلله )پوشااش داده بااود و در آنهااا متجسااد شااده بااود 

ای قرآن تنهاا مجموعاه»ها این نظر را تکرار کرده و بر همین مبنا معتقد است که الله بارفضل

های فکری و عملی جااری و کتابی است که در فضا ، بلکهروز نیستمد و بیواژگان جا از

 1.(14: ص2ج هما ،)« ساری است
                                                           

، ) «إننا نشعر أنه حیاة تت را و تعطی و توحی و تهدی و تقود إلای الصاراط المساتقیم»او افزوده است: . 1 فضال الله
 . 23: ص1 ، «ب»، ق1413
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در میاناه یاا  ما   حای ا قارآنبر اساک همین دریافت از قرآن است که ایشان در تفسایر 

 هایی برای بهبود و اصلاز زندگی عملیپایان تفسیر بسیاری از آیات، اقدام به استورا  پیام

من وحی الآیات، الَی ائات و الدروک، ما نستوحیه من »کند و با عناوینی مانند می مسلمانان

ف فرازماانی مانهک کلای و معاار« الآیه فای حرکاۀ ال اضار و المساتقبل و... وحی الآیه، من

گاذاری کارده، بار نام« مان وحای القارآن»الله تفسایرش را . اگر فضلدهدآیات را نشان می

بن اعاین اساتناد کارده الله به حدیث حمران مبنای جریان و حیات عصری قرآن است. فضل

در پاساخ فرماود:  پرسید مقصود از ظهار و بطناه چیسات و اماام است که از امام باقر

« ز  فیهم القرآن و بطنه الذین عملوا بأعمالهم یجری فیهم ماا ناز  فای أولئاكظهره الذین ن»

« م ن وحی»الله در ادامه ت لیل خود، مقصود خود را از . علامه فضل(143: صق2129)صا ق، 

های معرفتی و عملی خاصی گونه که وحی در صدر نزو ، دادهدهد: همانچنین توضیع می

مردماان در هار عصاری،  درک باا اشته، درگاذار زماان و متناسا د روزگار آن برای مردم

جوامع،  و احوا  اوضاع های راهبردی ویژه آن عصر را دارد و به موازات تغییر و ت و داده

ها و الهامات جدیدی دارد. قرآن هرگز در تاریخ جا نمانده و جمود نداشته اسات قرآن داده

  1.(23 -27: ص2ج ،«ب» ،ق2123 ،سلله فض:)

 . دامنه علوم و معارف قرآن6

ای معتقدند قرآن کریم، مشاتمل بار تماامی علاوم، اعام از هدر میان اندیشمندان مسلمان عد

ای را در قلمرو معارف قرآن هالله چنین دیدگاه گستردانسانی و سیرانسانی است. علامه فضل

هاا باه چه در مکتوباات دیگار خاویش، بارو  م   حی ا قرآنباور ندارد. ایشان چه در تفسیر 

 پردازد.نفی و نقد این دیدگاه می
                                                           

یتوق  عند الوصوصیات التاریویة التی کانت المنطلن لنزولاه، بال یمتاد إلای کال نجد أن القرآن الکریم لا ». 1
یت را من أجل أن یشیر إلی حرکة الواقع، فی قضایا  -فی مفاهیمه العامة -النماذ  ال یة فی الزمن کله، کما أنه

الواقاع الَسالامی،  ال ن و البابل، و الشرعیة و اللاشرعیة، لیکون دلیلا علی خطوط الاستقامة و الان اراف فای
الذی جاء عق  مدة بویلة من وقت نزوله، لیت دث عن کل مرحلاة جدیادة مان خالا  حدیثاه عان المرحلاة 
السابقة المما لة، و لیوجه الناک إلی رموز ال ن فی المستقبل، و یبعدهم عن رموز البابل فیه، من خلا  توجیهه 

 «تی تشمل الزمن کله و ترتفع فوقاهن یمثل ال قیقة الواسعة الو إبعاده عن الرموز المما لة فی الماضی، لْن القرآ
 . 13 -18: ص1،  ق1413 ،الله )فضل
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قارآن کاریم کتااب جاامع »شود ادعا این است که الله گفته میدر نشستی به علامه فضل

دهند، قرآن به آن اشاره کرده همه علوم است و هر اکتشافاتی که دانشمندان سرب انجام می

ان مسلمان در عصر ما هیچ کشفی ندارند، با اینکه قارآن است! اگر چنین است چرا دانشمند

دهاد: علاماه پاساخ می« اند؟کتاب آنان است و در دست آنان قرار دارد و به علومش واق 

لناا عَلیاک »هر کسی که گفته همه علوم در قرآن اسات و از قارآن گرفتاه شاده و قارآن  نزَل

دش این است که شامل هر آن چیزی اسات است، مقصو (33 )نح::« الکتاب ت بیاناً ل کلُل شیء

خواهد انجام دهد یا ترک کند یاا بادان اعتقااد آورد و یاا که انسان به آن احتیا  دارد و می

البتاه قارآن اشااراتی   سبک و روش زندگی خود قرار دهد )نه همه علوم به معنای امروزی 

گویناد می بعضی اسرار هستی سونکه آیاتی از مظاهر آفرینش خدا و به دیگر علوم دارد  چنان

،)فض:)نه اینکه همه جزئیات را بیان کرده باشد    . (111 -112: ص1ج، «ب» ،ق٤١٤١ سلله

تابَ ت بیْانااً ل کاُل  شَایْ »الله در تفسیر آیه همچنین فضل لنْا عَلیَکَْ الکْ  کاه  (33 )نحح::« ءوَ نزََّ

، تماامی «کلل شایء»اند، مراد از تصریع کرده 1(422: ص1ق، ج2123کثیر، )سب بعضی مفسران 

داناد، بلکاه همانناد بسایاری از شود، ایان نظار را صا یع نمیهای بشری را شامل میدانش

های هدایت و وظاای  انساان بارای رسایدن باه مفسران، وظیفه دین و کتاب خدا را بیان راه

موجاودات هساتی را در گساتره کند آیه بیان تماامی ایشان تصریع می 2مقصد دانسته است.

تابَ ت بیْاناً ل کلُ  شَای»مفهومی خویش ندارد. به بیان ایشان در آیه  لنْا عَلیَكَ الکْ  مقصاود « ءوَ نزََّ

هر آن چیازی اسات کاه ماردم در زنادگی عماومی و متعاارف خاود باه آن « کلل شیء»از 

است، چاه در ساطع خُارد و  ند، یعنی آنچه مربوط به نظام عقیدتی، شرعی و اخلاقینیازمند

های کالان. اساسااً ضارورتی نادارد ماراد از ها و روشجزئی و چه در سطع منهک و راهبرد

، چیزی باشد که همه علوم باا هماه جزئیاات، و هماه اشایا و موجاودات باا هماه «ءکلُل شی»
                                                           

ء..... و قو  ابن مسعود أعم و أشمل، فإن القارآن قا  ابن مسعود: قد بین لنا فی هذا القرآن کل علم و کل شی». 1
و حرام، و ما الناک إلیاه م تااجون فای  اشتمل علی کل علم نافع من خبر ما سبن و علم ما سیأتی، و کل حلا 

 . 315: ص4،  ق1413کثیر، ابن) «أمر دنیاهم و دینهم و معاشهم و معادهم
إذ کان کتاب هدایاة لعاماة النااک و »نویسد: میالله مشابه نظر علامه بباببایی است. علامه بباببایی نظر فضل. 2

اهتدائهم من  یرجع إلی أمر الهدایة مما ی تا  إلیه الناک فیء، کل ما ذلك شأنه کان الظاهر أن المراد بکل شی
المعارف ال قیقیة المتعلقة بالمبدإ و المعاد و الْخلاق الفاضلة و الشرائع الَلهیة و القصص و المواعظ فهو تبیاان 

 . 823 -824: صق1418بباببایی، ) «لذلك کله
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  چنااین بیااانی شااأن رسااالت الهاای و دسدسااه پیااامبرانجزئیاتشااان را، شااامل شااود  زیاارا این

نیست. در تاریخ بولانی پیامبران نیز رفتار یا دعوتی کاه بیاانگر چناین اهتماامی باشاد، نقال 

 1نشده است.

اند، راهبردی بوده اسات و کلیااتی را بیاان پ  اگر پیامبران و قرآن به علم دعوت کرده

اند که بشر به رشد علمی تشوین شود  ولی هرگز درک ریاضای، فیزیاک، ببیعیاات و کرده

 گوید:صراحت میالله بااند. علامه فضلآن نداشته مانند

شناسای ساون شناسای و گیاهقرآن کتاب فیزیک و شیمی نیسات و از علاوم حیوان

ُ  »...گوید، بلکه نور است: نمی  الله
قدَْ جاءَکمُْ م نَ الله  نوُرٌ وَ ک تاابٌ مُباینٌ ی یهْادی ب اه 

ضْوانهَُ سُبلَُ السَّ  .مَن  اتَّبعََ ر    یعنی خدا قرآن را بر پیاامبرش نااز  (21-24)مائا:: « ..لام 

وَ »کرد تا نوری باشد که ظلمت جهل را پاره کند و مردم را به ناور رهنماون شاود: 

... لمُات  إ لیَ الن ور  جُهُمْ م نَ الظ  باودن اسات . پ  اساک در قرآن نور(21: هما )« یورْ 

رفتن نجات دهد و ناوری آورد تاا قلا  را راههتا عقل را از تاریکی و گمراهی و بی

روشن کند که میدان م بت و خیر باشد، همان نوری که زندگی را روشن کناد تاا 

سوی خدا روشن و منفتع باشد و انساان باا ایان بر اساک عد  بچرخد و راه انسان به

هاا و آماوزیها، دانشنور بتواند بندگی خدا کند در همه خیرات، عدالت ورزیادن

برد  پ  قرآن نیامد که علوم ببیعی یاا ها و هرآنچه که انسان را بالا میاندوزیعلم

ریاضی تأسی  کند، شأن قرآن این نیست، بلکه آمد که منهک بناا کناد و باه انساان 

توانی به شناخت هرآنچه کاه خادا در بگوید: تو از برین این منهک و برز تفکر می

 .(191: ص1ج ق،2123 ،سلله فض:)« ر داده، دست پیدا کنیدایره حیات آفریده و قرا

 الله چنین است:خلاصه دلایل علامه فضل

الَّاذینَ »کناد: . در ارتباط با آیات تکوین، خود قرآن ما را دعوت به تفکر و تجرباه می1

َ ق یاماً وَ قعُوُداً وَ عَلی مْ وَ یتفَکََّرُونَ فای یذْکرُُونَ الله اماوات  وَ الْْرَْض  رَبَّناا ماا  جُنوُب ه  خَلاْن  السَّ
                                                           

ک فی حیاتهم العامة، فی ما یتعلن بنظامهم العقیدی و الشرعی ء ی تاجه الناالکتاب تبیانا لکل شیو نزلنا علیك ». 1
ء، ما یشمل العلوم و الْخلاقی، علی مستوى المفردات و المنهک، و لی  من الضروری أن یکون المراد بکل شی

، ها، لْن ذلك لی  من شأن الرسالة، و لا من مهمة الْنبیاءها، و الْشیاء و الموجودات بکل جزئیاتبکل تفاصیل
 . 283: ص18  ،«ب»ق، 1413،)فضل الله  «و لم ینقل فی تاریوهم الطویل أی عمل أو دعوة تشیر إلی ذلك
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و آن را مساایر کشاا  اساارار خلقاات و عباارت از آن  (232 عمححرس :)آل« خَلقَاْاتَ هااذا باااب لًا...

دهنده آن است که فهم مظاهر . این نکته نشان(1)حشر: « فاَعْتبَ رُوا یا أُول ی الْْبَصْار  »شناسد: می

ز برین مطالعات تجربی دنبا  کرد، نه آنکه خاود قارآن و رموز آیات ببیعی هستی را باید ا

 .(111: ص1ج ق،2123 ،سلله فض:)متکفل آن باشد 

ُ اللَّیلَ وَ النَّهارَ »فرماید اگر خدای متعا  می و از حرکت بدون وقفه زمان سون « یقلَ ُ  الله

مشااهدات باه  یاافتن ازگارفتن و راهآموزی و عبرتگوید، هدف راهیابی به تفکر، درکمی

وُل ی الْْبَصْار   إ نَّ فی»نظریات است:   1.(11 )نث،:« ذل كَ لعَ برَْةً لْ 

. سنت تاریوی الهی بر آن بوده است که انسان از برین تلاش فکری و تجرباه حسای، 2

 .(142: ص7جق، 2123، سلله فض:)اسرار دانش مادی هستی را تعقی  کند 

ها بر ایماان باه ها و بارایمان است  چه اینکه بار . قرآن کتاب دانش نیست، بلکه کتاب8

تاب  کلُ ه  »کتاب تأکید شده است، از جمله  که ایان آیاه نشاان  (223عمرس : )آل« وَ تؤُْم نوُنَ ب الکْ 

قارار گیارد و « ایماان»دهد تمامی آیات قرآن و معارف نهفته در هر آیه، بایساتی متعلان می

هایی چون فیزیک و شیمی مطارز اسات، متعلان داناش قارار مسائلی از قبیل آنچه در دانش

 .(411: ص3ج ق،2123 ،سلله فض:)گیرد و نه ایمان می

هاایی مانناد کند  بناابراین قارآن کتااب دانش. قرآن خود را کتاب هدایت معرفی می4

 .(221: ص2ج ،«ب» ،ق2123. همث، 173: ص23ج ،هما )شناسی نیست ب ، فیزیک و اتم

اند و ساون ای نداشتهالهی در دوره بولانی خط نبوت و رسالت، چنین داعیه . پیامبران3

، فضح:)یا رفتاری از ایشان که ناظر به این ادعاا باشاد، سار نازده اسات  : 29ج ،«ب»، ق2123سلله

 .(173ص

الله ببیعی است که اگر باا قارآن هماراه و همناوا شاویم و با وجود این ادله، از نظر فضل

ها و زمین و از مظاهر قدرت خدا با اشاراتی علمی سون گوید، برای ما از آسماناین کتاب 

های رشد و توسعه علمی فراهم شود و ما در برین تطور علمی قرار گیاریم  باه هماین زمینه
                                                           

هار إلی لیل، فی نظام ماتقن دائام فی حرکة الزمن التی یتبد  معها اللیل إلی نهار، و الن« ارهیقل  الله اللیل و الن». 1
الذین یرون فای   44)نور:« ن فی ذلك لعبرة لْولی الْبصارإ»متواصل، لا یق  عند حد، و لا یتعثر أمام أیة عقبة، 

الظواهر منطلقا للتفکیر و الدرک و الاعتبار، لا أداة للهو و للمتعة، و بذلك یلتقی عندهم البصار الاداخلی الاذی 
،فضل)تجسده البصیرة بالبصر الوارجی الذی یمثل النظر   . 883: ص18  ،«ب»ق، 1413 الله
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دلیل مسلمانان توانستند از خلا  تذکرات قرآن در مدت صاد ساا  باه تمادنی دسات پیادا 

جدید معرفی شده است  البته وقتی مردم الهاماات قارآن در مانهک های کنند که مادر تمدن

ها کردند و رشد فکری خود را در سایه تقلیاد از افکاار دیگاران دیدناد و روش فکری را ر

اة  وَ  بلَْ قالوُا إ نَّا وَجَدْنا آباءَنا عَلای»خود را مانند کافران لجو  تقلید از دیگران قرار دادند  أُمَّ

ه مْ مُهْتدَُونَ آ إ نَّا عَلی  . (197: ص1ج ق،2123، سلله )فض:، از مسیر من رف شدند (11)زخر:: «  ار 

کردن قارآن موالفات کارده و معتقاد اسات، قارآن الله با ببیبر اساک همین نظر، فضل
خواهند آن را به کتاب ب  تبادیل ای میهدرمان روحی است، اما عدهای بیشفابوش درد

کار گیرنااد. ایشااان ایاان تفساایر را از رواناای بااه -کننااد و آن را در شاافای امااراض جساامی 
دُور  »کند  زیرا خداوند خود فرمود: بودن قرآن نفی می«شفاء» ی الص 

فاَءٌ ل مَا ف    (47 )رثنس:« ش 
تربیتاای جسااتجو کاارد و آن را بااه  -بنااابراین بایسااتی شفابوشاای قاارآن را در ابعاااد اخلاقاای 

  باه (217: ص2ج ق،2123 ،سلله فضح:)دار آن اسات هایی نبرد که علم و عقال بشار عهادهدامنه
کناد کاه کتااب هادایت را باه کتااب رمال و از کسانی انتقاد میشدت همین دلیل ایشان به

بینی قارار ای بارای پیشاگویی و آینادهکنناد و آن را وسایلهاسطرلاب و مانند آن تبادیل می
لاه کتااب یصانع فیاه »نویسد: دهند. او میمی انل القرآن لی  کتاباً یفاتع فیاه المساتقبل، ولکن

آن آینده را پیشگویی کرد، بلکه کتاابی اسات کاه بایاد المستقبل  قرآن کتابی نیست که با 
 .(144: ص4ج هما ،)« آینده را با آن ساخت

له یوطط لک الطرین »الله چنین است: گیری کلی علامه فضلنتیجه فإنل قیمة القرآن فی أن

ارزش قرآن به ایان « ن و اکتشاف المعرفة فی الْرض و فی السماء و فی مجالات الفکر کللها

سوی اکتشافات در زمین و در آسمان و در همه مجالات فکری مشوص کناد اه را بهاست ر

 .(197: ص1، جهما ) ]و خطوط کلی هدایتی را بیان کند[

 . راهکار کشف جامعیت و مرجعیت قرآن7

، اجتهاد عمین و پویا تنهاراه استفاده از قابلیتبه نظر فضل های قرآن است. باه ها و ظرفیتالله

نظر ایشان، قرآن که کتابی پویا و در حرکت است، باید با حرکت انسان در جامعه و تااریخ 

حرکت کند و دانشمندان هم اای حاوادث و ت اولات و حاوادث جدیاد حرکات انطبااقی 

د و از الهامات قرآن استفاده کنند. ایشان از اینکه دانشمندان مسلمان با جماود قرآن را بفهمن
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اند، بسیار تأسا  خاورده بر الفاظ و کلمات، ناتوانی و ان راف خود را به پای قرآن گذاشته

و از همه خواسته است که بفهمند قارآن کلمااتی م ادود دارد  ولای از نظار معناا گساترده 

 .(132: صهما )نایی آن تداوم دارد است و همواره گشادگی مع

اسات کاه در آن  الله در ایان نظار، حادیثی از اماام موسای کااظممستند علامه فضل

پرساد: آیاا هماه چیاز در کتااب خادا و سانت پیاامبرش هسات یاا از سماعه از حضرت می

 دهااد ایاان سااؤا  ناشاای از جاادا  جاااری در الله توضاایع میگوییااد؟ فضاالخودتااان می

می بوده است که آیا مسلمانان نیازمند قیاک ابتکاری ابوحنیفه هستند که مساتلزم جامعه اسلا

انسداد باب علم است یا نه نیازی به این قیاک نیست و باب علم باز است  یعنی آیاا کتااب و 

اند و هر حکمی که مورد نیااز انساان باشاد، در کتااب و های عمومیسنت وافی به همه نیاز

 سنت هست؟

رهبر جریانی بودند که معتقد بود قرآن و سنت مرجاع هماه  بیتالله اهللبه نظر فض

بال کاُلُ »پاساخ دادناد:  که امام کاظمهای بشری است و نیازی به قیاک نیست  چناننیاز

له   پ  قصور از کتااب و سانت (22، ح11: ص2، ج2919)کلینی، « شیء فی کتاب الله و سنه نبی

شاود، از های عمومی و خصوصی انسان نیست، بلکه اگر نقصانی احسااک میدر اجابت نیاز

 .(132: ص1ج، «ب»ق، 2123 ،سلله فض:)جمود ذهنی در استفاده از کتاب خدا است 

الله باه ایان توجاه پ  ذهن باز و اجتهاد عمیان راه ا باات مرجعیات قارآن اسات. فضال

های مت جاران باا اجتهااد پویاا و اندیشاه ها و موالفتدر این مسیر نباید از سوسا دهد کهمی

   همچنااین در مقاباال جریااان موااال   پاکسااازی  (132)همححا : صمت اارک و زنااده، ترسااید 

ها و جعلیات باید ایستاد تا اجتهادی پاک و مطابن وحی الهی واقع شاود روایات از ساختگی

 .(131)هما : ص

الله در ماورد قارآن اساتی اء و اساتنطاق اسات کاه در هار عصاری ادی فضلروش اجته

 گوید:های مناس  زمان ارائه کند. به همین دلیل میتواند مشکلات را حل کند و راهبردمی

های عقیدتی، تشریعی، اخلاقی و... از قرآن استی اء کانم ضروری دیدم که در همه ساحت»

.ایان (23: ص2، جهمحا )« ر تطبیان و مقاام عمال، الهاام بگیارمپردازی و هم دو هم در نظریه

خطوط عام در قرآن »الله معتقد است: کند. فضلروش در الفاظ و عبارات قرآن تصرف نمی

های زنده و پویایی که در داخال خاود جای آن بیان شده است. نمونهپوش شده و در جای
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که چیزی را که لازم داریم، الهام بگیاریم، سازد قرآن کریم وجود دارد، برای ما ممکن می

پ  قرآن مرجع الهاماتی اسات کاه راه آیناده و سااختن  .(23)هما : ص« هاناما با دلیل و بر

های خود را باه قارآن دهد و بشر باید همه نیاززندگی سعادتمندانه را فراروی انسان قرار می

 عرضه و از آن استی اء کند.

 گیرینتیجه

الله انسان باید در همه امور، حوادث و هر چیازی کاه مرباوط باه زنادگی ه فضلاز نظر علام

اوست، از ابتدا تا انتها خدا را م ور قرار دهد و چارچوب خط سیرش را بر این اساک معاین 

ها و ناوع ، وابساتگیکند  درنتیجه در اندیشه، روش و سابک زنادگی، حرکات و گارایش

 و م اور او نباشاد و در هماه ایان اماور چشامش باه حکام تعلقات و روابط، جز خدا مادار 

 خدا باشد.

عنوان مرجاع هماه علاوم بشاری، کردن دامنه معاارف قارآن را باهالله فراگیرعلامه فضل

ها به نفی و نقد این دیدگاه پرداخته اسات. ایشاان ایان نظار را پذیرد و بارببیعی و سیره نمی

و هار اکتشاافی کاه دانشامندان سربای انجاام که قرآن کریم کتاب جامع هماه علاوم اسات 

لنا »دهند، قرآن به آن اشاره کرده است، مردود دانسته و تصریع کرده است مقصود از می نزَل

، این است که شامل هر آن چیزی است که انساان (33 )نح::« عَلیک الکتاب ت بیاناً ل کلُل شیء

د یاا بادان اعتقااد آوَرَد یاا سابک و خواهد انجام دهد یا تارک کنابه آن احتیا  دارد و می

روش زندگی خود قرار دهد، نه همه علوم به معنای امروزی. قرآن اشاراتی باه دیگار علاوم 

اند، آن هم باا اهاداف دارد و آیاتی، مظاهر آفرینش خدا و بعضی اسرار هستی را بیان کرده

 هدایتی، نه اینکه همه جزئیات را بیان کرده باشند.

تابَ ت بیْانااً ل کاُل  شَایْ »یه الله ذیل آفضل لنْا عَلیَکَْ الکْ  کاه بعضای مفساران  (همحا )« ءوَ نزََّ

های بشاری اسات، وظیفاه دیان و کتااب ، تمامی دانش«کلل شیء»اند، مراد از تصریع کرده

و معتقد است آیه  داندهای هدایت و وظای  انسان برای رسیدن به مقصد میخدا را بیان راه

امی موجودات هستی را در گستره مفهومی خویش ندارد، بلکه هار آن چیازی اسات بیان تم

ناد  یعنای آنچاه مرباوط باه نظاام که مردم در زندگی عمومی و متعارف خود به آن نیازمند

عقیاادتی، شاارعی و اخلاقاای اساات، چااه در سااطع خُاارد و جزئاای و چااه در سااطع ماانهک و 
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بیانی شأن رسالت الهی و دسدسه پیامبران نیسات.  چنینهای کلان  زیرا اینها و روشراهبرد

در تاریخ بولانی پیامبران هم رفتار یا دعوتی کاه بیاانگر چناین اهتماامی باشاد، نقال نشاده 

شناسای ساون شناسای و گیاهاست. قرآن کتااب فیزیاک و شایمی نیسات و از علاوم حیوان

رفتن نجاات دهاد. قارآن یراههگوید، بلکه نور است تا عقل را از تاریکی و گمراهی و بنمی

تاوانی باه آمد که منهک بنا کند و به انسان بگوید: تاو از بریان ایان مانهک و بارز تفکار می

 پ :  شناخت هرآنچه که خدا در دایره حیات آفریده و قرار داده، دست پیدا کنی.

کناد و آن را مسایر کشا  اسارار خلقات و . قرآن ما را به تفکار و تجرباه دعاوت می1

 شناسد.ت از آن میعبر

. سنت تاریوی الهی بر آن است که انسان از برین تلاش فکری و تجربه حسی، اسارار 2

 دانش مادی هستی را تعقی  کند.

. قرآن کتاب دانش نیست، بلکه کتاب ایمان اسات و معاارف نهفتاه در هار آیاه، بایاد 8

چون فیزیک و شیمی مطارز هایی قرار گیرد و مسائلی از قبیل آنچه در دانش« ایمان»متعلن 

 گیرد، نه ایمان.است، متعلن دانش قرار می

هاایی مانناد کند  بناابراین قارآن کتااب دانش. قرآن خود را کتاب هدایت معرفی می4

 شناسی نیست.ب ، فیزیک و اتم

 اند.ای نداشته. پیامبران الهی در دوره بولانی خط نبوت و رسالت، چنین داعیه3

سوی اکتشافات در زماین و در آسامان و در هماه این است راه را به پ  ارزش قرآن به

مجالات فکری مشوص کند و خطوط کلی هدایتی را بیان کند و مرجعیات قارآن بایاد در 

 همین حیطه تعری  شود.
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Abstract 

The doubt "the Influence of the Torah and Bible on the Qur'an has long 

history, but in the last two centuries (nineteenth and twentieth centuries) 

due to the expansion of the Qur'anic studies of Orientalists, this doubt has 

been raised in numerous works, and even numerous works by the Orientalists 

have been devoted solely to the Qur'an's adoption of the Torah and the Bible. 

The Leiden Encyclopedia of the Qur'an (EQ), which is the most important 

work of Qur'anic studies in the third millennium and in the contemporary era, 

has a relatively positive performance in comparison with other Orientalist 

works on this subject and no article, has referred to the Qur'an's adoption of 

the Torah and the Bible and only mentioned the content similarities of the 

Qur'an with them in some articles and without any prejudice.  

The study has been carried out by descriptive-analytical and discovery method 

based on the articles of the Leiden Encyclopedia of the Qur'an (EQ).  

Orientalists who have dealt with this issue, have referred to the Qur'an by 

hypothesis of "being human". Because they have ignored the Holy Prophet's 

illiteracy and his lack of connection with the scholars in Mecca and Medina, as 

well as the violation of many beliefs and practices of the scholars in the Quran, 

and rather, they have insisted on the origin of the Bible. EQ papers have a mild 

and soft tone compared to other past orientalists and people in charge of that 

have tried to avoid expressing their clear opposition against revelation of the 

Qur'an, as well as to empower the scientific and impartial image in the papers. 

However, it seems that this is not the basic and fundamental approach, but it 

is a way to affect their own audience more, especially Muslim audience. 
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بررسی و نقد اثرپذیری قرآن از تورات و انجیل 

 المعارف قرآن لیدن()دائرة EQدر 

 *علی خراسانی

 چکیده
شبهه ا رپذیری قرآن از تاورات و انجیال ساابقه دیریناه دارد، ولای در دو ساده اخیر)ساده ناوزدهم و 

این شبهه در آ ار فراوانی مطرز شاده و حتای  تر شده،شناسان گستردهبیستم  که مطالعات قرآنی شرق
ا معااس  ةنایر اناد.آ ار پرشماری از مستشرقان فقط به اقتباک قرآن از تورات و انجیل اختصااص یافته

پژوهی در هزاره سوم و دوران معاصر است، در مقایسه با دیگار ترین ا ر قرآن  که مهمEQ)قرآن  یادن
ای باه اقتبااک قارآن از آ ار خاورشناسان در این موضاوع نسابتاً عملکارد مثبتای دارد و در هایچ مقالاه

قارآن باا آنهاا در برخای های م تاوایی اسات و فقاط باه شاباهت تورات و انجیل تصریع نکارده
 داوری از آن عبور کرده است. گونه پیشمقالات اشاره و بدون هیچ

ت لیلای و  -روش توصایفی   باهEQ)ا معااس  قارآن  یادنةنایراین پژوهش با توجه باه مقاالات 
 کشفی صورت گرفته است.

اناد  قارآن رفتهبودن باه ساراغ فرض بشریاند با پیشخاورشناسانی که به این موضوع دامن زده
و عدم ارتباط آن حضرت با اهال کتااب در مکاه و مدیناه و نیاز  بودن رسو  خدازیرا امی

ها و رفتار اهال کتااب در قارآن را نادیاده گرفتاه و بار منشاأبودن کتااب توطئه بسیاری از باور
لایم و در مقایسه با آ ار دیگر خاورشناسان پیشین از ل ن م EQاند. مقالات مقدک اصرار کرده

اند که از ابراز مواضع صریع علیه وحیانیت اندرکاران آن کوشیدهنرمی برخوردار است و دست
رساد ایان برفی در مقالات را تقویت کنند، ولی باه نظار میقرآن ب رهیزند و وجهه علمی و بی

تفاوت رویکرد مبنایی و اساسی نباشد، بلکه روشی بارای ا رگاذاری بیشاتر بار موابباان خاود، 
 ویژه مواببان مسلمان است.هب

 هاکلیدواژه
 .تورات، انجیل، مصادر قرآن قرآن، خاورشناسان،
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 . طرح مسئله1

های موجاود در کتااب های اخیر برخی اندیشمندان سربی با هدف توجیاه نابساامانیدر سده

هاا و گری و علاوم ببیعای و نفای اماور مااورایی، تأویلمقدک یا با اعتماد به اصاو  ماادی

باودن اند که لازماه آن انکاار وحای و نفای الاهیهای نامتعارفی از وحی مطرز کردهتفسیر

 قرآن کریم است. 
های ادبای و م تاوایی به جز عده کمی از خاورشناسان کاه پا  از مواجهاه باا شاگفتی

بودن شناسان از الهیاند، بیشتر شرقهقرآن به وحیانیت قرآن اعتراف کرده و به اسلام گروید
 اند.بودن قرآن سر باز زده و در جستجوی مصدر و منشائی برای قرآن برآمدهو وحیانی

اناد، ی که بسایاری از خاورشناساان دربااره منشاأ قارآن مطارز کردههاییکی از دیدگاه
های م تاوایی در موضوع ا رپذیری قرآن از تورات و انجیل اسات. آناان از برخای شاباهت

این مطالا   اند که رسو  خداگرفته برخی قصص و مباحث قرآن با کتاب مقدک نتیجه
 کتاب مقدک فرا گرفته است.را مستقیماً یا باواسطه عالمان یا عموم مردم از 

 کند:توجه به چند نکته ضرورت پرداختن به این پژوهش را تبیین می
المعارف بر اساک کارکرد و نقشی کاه بارای خاود قائال اسات، وظیفاه دارد باا ة. دائر1

شده درباره یک علم یا موضوع خااص، آنهاا را در قالا  های انجامساماندهی همه پژوهش
مرتبط با یاک مادخل را در قالا  تعری  کند و همه مباحث و مطالعات انجام شدۀ  مدخل
نیز از این قاعاده مساتثنا نیسات و ببعااً  ا معاس  قرآن  یدنةنائر ای جامع گزارش کند.مقاله
شااده در میااان مساالمانان و خاورشناسااان در هااای قرآناای انجامدار گاازارش پژوهشعهااده

 های مربوط است.خصوص هریک از مدخل

قرار داشته و  EQ. از آنجا که آ ار خاورشناسان به راحتی در دسترک متولیان و مؤلفان 2

های باط علمی با آن آ ار از جهت زبانی آساان باوده اسات و همچناین باه دلیال رساالتارت

های خاورشناساان در هار موضاوع در ها و اهداف، دیدگاهمشترک و هماهنگی در گرایش

بوده اسات و حتای در ماواردی کاه نویساندگان  EQاندرکاران و مؤلفان کانون توجه دست

EQ سانت های اهلاند، اتکای آنان به مطالعات و دیدگاهداشتههای مسلمانان نظر به پژوهش

تری در اختیاار آناان سنت در مقایسه با آ ار شیعه در حاد گساتردهبوده است  زیرا آ ار اهل

های است. افزون بر این، گستردگی مهاجرت مسلمانان سنی از افریقا و شرق آسیا به کشاور
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سانت ی خاورشناساان باا اسالام از بریان اهلاروپایی و سربی موج  شده است ارتباط علم

سنت دربااره وحای و های موجود در منابع اهلباشد. این درحالی است که بسیاری از آموزه

 از نظر شیعه سیرقابل دفاع است.  قرآن و رسو  خدا

هاای المعارفةدائر وجاود دارد، EI ا معااس  ااا  نائرةای کاه از بر اسااک تجرباه .8

هااای رایااک در هااای دیگاار، از جملااه زبانساارعت بااه زبانسرباای در موضااوعات اساالامی به

هاای صاورت فراگیار در اختیاار بی شوند و م توای آنها بههای اسلامی ترجمه میکشور

، EQانتشاار  که با فاصاله کوتااهی ازگیرد  چنانموتل  فرهنگی و علمی مسلمانان قرار می

 سازوکار ترجمه آن به فارسی ایجاد شد و تاکنون سه جلد از آن ارائه شده است.

. آ ار قرآنی خاورشناسان از جهات موتل  صاوری و م تاوایی قابال نقدناد، جهااتی 4

همانند جامعیت نداشاتن مقاالات، عادم درک مطلا  و اساتناد نداشاتن باه مناابع معتبار یاا 

  ولای (211-74: ص2934خرسفانی،  )،.ک:ه از برخی آیات قرآنی های سوء و مغرضانبرداشت

هیچ موضوع نقدپذیری، به اهمیت وحیانیت قرآن کریم نیست  زیرا با خدشاه در وحیانیات 

تارین چاالش باین شاود و اساسااً مهمموادوش می اساک اسلام و رسالت پیاامبر قرآن،

تردیااد در وحیانیاات قاارآن  دانشاامندان مساالمان و خاورشناسااان در مباااحثی اساات کااه بااه

 انجامد.می

یافتاه در اند رویکاردی کااملًا متفااوت و تعدیلهای اخیر مدعی. خاورشناسان در دهه3

تاوان و البتاه می (14: ص2931محثنگممر   ست، )مورد قرآن کریم، رسو  خدا و اسلام دارند 

« م ماد»جملاه در مقالاه از  EIو  EQالمعاارف ةاین تفاوت در رویکرد را با مقایساه دو دائر

ها و ایرادهای تند و تیاز سرشار از اشکا  EIملاحظه کرد  یعنی در حالی که مقاله م مد در 

شامار اسات. های آن انگشتبا ل ن بسیار مثبت نوشته شده و اشکا  EQمقاله م مد  است،

دارد  این تفاوت رویکرد، در جای خود ارزشمند است  ولی در عین حا  این نگرانی وجود

که در قال  نگارش م ترمانه و جملات نرم و ملایم که ببعاً پاذیرش بیشاتری در موابا  

 ویژه در زمینه وحیانیت ت میل کنند.های خود را بهکند، اندیشهمسلمان ایجاد می

گفتااه و بااا عنایاات بااه رسااالت حااوزه و حوزویااان در دفاااع از بااا توجااه بااه نکااات پیش

 شود. روشن مینین نقدی های اسلام، ضرورت چآموزه

هاای خاود هاا و روشدر ادعای تغییر در رویکرد EQبرای اینکه میزان صداقت متولیان 
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شناساان ارائاه شاود و در شود لازم است در مرحله نوست برخی مطال  دیگار شرقروشن 

صورت ها ها و روشای بین این رویکردمقایسه EQهایی از مقالات مرحله بعد با ارائه بوش

 ها پرداخته شود.گیرد و در مرحله آخر هم به نقد اجمالی این دیدگاه

 . اثرپذیری قرآن از کتاب مقدس در آثار خاورشناسان2

خصوص کتاب مقدک، از موضوعاتی است کاه در تأ یرپذیری قرآن از منابع دیگر ادیان، به

باا راها   تگاوی پیاامبرهشام در سیره خاود گفمیان خاورشناسان سابقه دیرینه دارد. ابن

دربااار  عااالم مساای ی    ماایلادی 835درگذشااته در حاادود )مساای ی را از یوحنااای دمشااقی 

امویان، )زنده در قرن دوم هجری ، گزارش کرده است. پا  از یوحناای دمشاقی شاماری 

 اند. دیگر از آبای کلیسای شرق تا قبل از شروع رنسان  نیز بر این مسئله پافشاری کرده

شناساان صاورت فراگیرتاری در مناابع شرقویژه در دوساده اخیار ایان شابهه بههها ببعد

م  از خاورشناساانی Abraham Geiger(  1315-1384هاام گاایگر )مطرز شاده اسات. آبرا

است که در نیمه دوم سده نوزدهم کتاب خود را به همین موضوع اختصااص داد. کتااب او 

ها به انگلیسی ترجمه شد و باا عناوان بعدمحمد ا  متون یهونی  چ) برگرفت) اا ؟ با عنوان 

منتشر شد. این کتاب در رویکرد آ ار بعدی خاورشناسان ا رگذار بوده اسات،  یهون   اا  

های که این کتاب را ستوده و بر ملاحظات گایگر در مورد ارتباط اسلام و داستانایگونهبه

ماویر  . همزمان ویلیاام(7 : ص1222 )نثلاکه،اند ه و آن را زیرکانه دانستهیهودی ص ه گذاشت

(W.Muir(  1313-1353داناد. تئاودور نولدکاه م  اسلام را برگرفتاه از آیاین مسای یت می

(Theodor Noldke(  1388-1385 تاسیخ قارآنم  خاورشناک مشهور آلمانی و مؤل  کتاب 

مصدر وحی که بر پیامبر نااز  شاد، »: گویدپرداخته و می در ا ر خود به مصادر تعلیم پیامبر

های یهاودی برحس  اعتقاد قرون وسطی و بسیاری از معاصران بدون هیچ تردیادی، نوشاته

. نولدکاه (7 : ص1222 )نثلاکحه، «بوده و اما تأ یر انجیل بار قارآن بسایار کمتار از ایان اسات

داناد. او همچناین تعاالیم دی در کتااب ساموئیل میرا برگرفتاه از عباارتی یهاو« الله الالااله»

های نمااز و نیاز داناد و البتاه برخای از شاکلمسی ی موجود در قرآن را اصاالتاً یهاودی می

 .(3)هما : صداند ای مسی ی میوص  قرآن به فرقان را دارای ریشه

ابی م کتا1383  نیز یکی دیگر از خاورشناسانی است کاه در ساا  Hirschfeldهرشفلد )
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  کااه Sprenger(  1318-1338منتشاار کاارد. اشاا رنگر ) عناصاار یهااونی نس قاارآنبااا عنااوان 

های فراوانی را در هندوستان حضور داشته و با منابع اسلامی مرتبط بوده است، کتابی با سا 

های یهاودی آن نوشته است که بوشی از آن باه قارآن و ریشاه  ندگی   تعا یم محمدعنوان 

م  نیاز در پایاان ساده Rudolf Duoruk(  1385-1325رودلا  دورژاک )اختصااص دارد. 

نوزدهم در دو کتاب خود، موضوع لغات بیگاناه در قارآن و ا رپاذیری قارآن از تاورات را 

 گرفته است.پی

تر ادامه داشت و خاورشناسان بسیاری به تأ یرپاذیری در سده بیستم این حرکت پرشتاب

بااا کتاااب  1358  در سااا  Shapiroاز جملااه شاااپیرو ) قاارآن از منااابع یهااودی پرداختنااد،

بااا کتاااب  1322  در سااا  Rudolphرودلاا  ) هااای قاارآن،های تااوسات نس بخشبا گویاا)»

باا کتاابی باا عناوان  1323  در ساا  Speyerاشا ایر )  ابستگی قرآن با) نیا  یهاون   ناااسا،

های شخاای باا کتااب  1138  در ساا  Walker، واکار )های کتاب مقدس نس قرآننااتان
های قارآن اصود اااطوسه  فرانسوی با نگارش کتاب Siderskey، سیدرسکی )انجیل نس قرآن

، چااارلزتری منااابع اصاالی قاارآن  بااا کتاااب Clair Tisdell، کلایاار تیاازدا  )  ااایرپ پیااامبران

(Charles Torrey ریچاردباال )بنیااان یهااونی اااا    بااا تاادوین کتاااب ،Richard Bell  

، رژی بلاشار اش ااتگاه اا   نس محیط مسایحیورشناک اسکاتلندی با نگارش کتاب خا

(egis Blachersهام کاتش )  در برخی از آ ارش، آبراAbraham Kateshنیا    با کتاب یهو
 .(214تا، ص)،.ک: شاکر   درمرس ، بی اابق) انجیلی   تلمونی قرآن، نس اا  

تیزدا  یکی از منابع مهم، پربرع و مورد توجه خاورشناساان در  منابع اصلی قرآنکتاب 

موضوع منابع قرآن است. این کتاب دارای شش بوش است. بوش او  به اعتقاد مسالمانان 

دربارۀ قرآن پرداخته و شبهاتی را در خصوص نگارش و جمع و تدوین قرآن مطارز کارده 

ی قارآن از اعتقاادات و آداب عارب، ترتی  باه تأ یرپاذیرهای دوم تا ششام باهاست. بوش

اناد. عقاید صابئین و یهود، مسی یت و اناجیل، فرهنگ زرتشتی و باالْخره از حنفااء پرداخته

سیدرسااکی در کتاااب خااود داسااتان موساای، عیساای، داوود، ساالیمان و دیگاار انبیااا را بااه 

 .(217: ص2 ، ج2332)حاج، دهد های یهود و مسی ی نسبت میکتاب

ا ر ریچارد بل نیز از مناابع ا رگاذار در ایان  اشه اا   نس محیط مسیحی ااتگاکتاب 

ها و قرائنای باه گانه کتاب خود با تمساک باه شاباهتهای هفتموضوع است. بل در بوش
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گیارد شاماری از پاردازد و نتیجاه میهاای مسای ی میتأ یرپذیری پیاامبر و قارآن از آموزه

بادون تردیاد از مسای یت وارد جزیرةالعارب « جهانم»و « بهشات« »روز جازا»مفاهیم مانناد 

هایی که م ماد از آنهاا شدند. همچنین ریچارد بل بر این نظر است که بیشترین منابع داستان

بهره گرفته، مصادر و متون دین یهود و مسیع است. حضور م مد در مدینه فرصت مناسابی 

شاود و باا یهودیاان گفتگاو کناد  هاای یهاود آشانابود که وی بیش از دوران مکه باا کتاب

 .(31ق: ص2124)زق، ق، 

یوس  دره حاداد، نویسانده مسای ی لبناانی، یکای از  ا قرآن   ا کتابجلدی کتاب سه

ترین منابع درباره ا رپذیری قرآن از تورات و انجیل است. مؤل  در مقدماه ایان ا ار مفصل

باک قرآن از تاورات اسات و تصریع کرده است که هدف او از تألی  این کتاب، ا بات اقت

ای آزاد و عربای از آن اسات کاه البتاه پیاامبر ای قرآن امتداد تورات و ترجماهگونهاینکه به

هایی ارائه کرده است. حداد با استناد به آیاات قارآن کاریم اسلام آن را با تغییرات و افزوده

 ئه کرده است.بیش از ده دلیل بر مدعای خود که اقتباک قرآن از تورات است، ارا

نویساد: می EIپیاامبر اسالام، ویراسات نوسات    در مقالاه م مادF.Buhlاف. بو  )

 -روز در اسالام آیین یهودیان در اقامه سه نماز روزانه، ظاهراً عااملی در وجاوب نمااز نایم»

بوده اسات.  -سوره بقره به نام نماز میانی )الصلاة الوسطی  به آن اشاره شده 283که در آیه 

کم برخای از پیاروانش در مکاه و دسات های صبع و مغرب که م مادین نماز، به نمازا

کردند، افزوده شد. نماز جماعت هفتگی مسلمانان که در اوایل بعد پیش از هجرت اقامه می

شود و ممکن است قبل از ورود پیامبر به مدینه، وضاع شاده باشاد، باه از ظهر جمعه برپا می

  اسات کاه در Sabbathمتأ ر از "روزآمادگی" یهاود بارای روز شانبه )احتما  زیاد مستقیماً 

روز  گردد  بنابراین، روز جمعه در مدینه در زمان حضاور م مادسروب جمعه آساز می

آمدناد و اصلی بازار هفتگی بود که بیشترین تعداد مسلمانان از ناواحی اباراف باه شاهر می

 .(13 - 17: ص2933زسد:، )تیی« شداهم میجمعی هفتگی فرزمانی مطلوب برای عبادت دسته

 EQ. اثرپذیری قرآن از کتاب مقدس در مقالات 3

ساانت متااداو  ریاضاات در  EQ« ریاضاات»  در مقالااه Julian baldickجولیااان بالاادیک )

های ریاضت در قرآن معرفی کرده اسات. او در مقالاه زمینهمسی یت شرقی و شام را از پ 
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گیاارد  ولاای ن ااوه ایاان ا رگااذاری را مساای یت را مفااروض میخااود ا رپااذیری قاارآن از 

 .(,vol1: p.19 baldick ,2001)داند نامشوص می

هااای شااده روزههااای نافلااه در قاارآن را رقینبالاادیک در ادامااه مقالااه خااود، روزه

های واج  ماه رمضاان را ریشاه در روزۀ کفااره گرایان شامی و روزهفرسای ریاضتباقت

واساطۀ ناذر و هاایی کاه بهعلاوه بر روزۀ واج  ماه رمضان و روزهکند. یهودیان معرفی می

)تثبحه: های نافله نیاز در قارآن یااد شاده اسات شود، از روزهان واج  میهتوبه و کفارۀ گنا

 .)aldick, 2001, vol 1: p.21B ;143-Wagtendonk" 2001: 128) (4؛ تحررم: 94؛ سح،سب: 221

د ) های زن در در ذیل مب اث شوصایت« زنان و قرآن»  در مقاله Ruth rodedروث رود 

کناد بودن قرآن کریم از متون مقدک اشااره می ی به متأ رصورت تلویهای قرآن بهداستان

های قبال از اسالام مانناد آدم و حاوا، های قارآن باه شوصایتبرخای داساتان»نویسد: و می

)نیح، یوس  و همسر عزیز مصر، همسر فرعون که نامادری موسی بود، سالیمان و ملکاۀ سابا 

های هاا و تصاویرها نقشایان داساتانو ماریم ماادر عیسای اختصااص دارد. در  نک: بلییس(

های موتلفی ارائه شده است. برخی موتلفی از زنان به تصویر کشیده و از آنها شرز و تفسیر

هاای سالا  پیشاین ماذکور در متاون مقادک را ها یا نقشها ممکن است الگواز این تصویر

هماین مب اث باه ریشاه داساتان  . او در بوش دیگری از(roded,2005, vol.5: p.523)« تغییر دهند

داساتان یوسا  و زلیواا »کند: گونه اظهار نظر میو با احتیاط اینپردازد مییوس  و زلیوا 

شود  نه تنها برای مفساران قارآن، )نامی که همسر عزیز در منابع اسلامی بدان نام شناخته می

هاای عرفاانی و هنر مقولات روایی، قصص انبیا و مورخان، بلکه حتی بارای اشاعار عاشاقانۀ

ای فراهم کرده است. در انواع ادبی دیگر مکرر به ایان داساتان اشااره تجسمی هم مواد سنی

های اخلاقای های مصر باستان، ایرانیان قبل از اسلام یاا داساتانشده و ممکن است با داستان

دی کتااب های یهاوهندی دربارۀ حیلۀ زنان و همچین با حکایاات تمثیلای تاورات و تفسایر

 .(Ibid: p.525) «مقدک تلفین شده باشد

ذیل عناوان جاول تااریخ  EQ« تاریخ و قرآن»  در مقاله Franz rosenthalفران  روزنتا  )

های ششم و هفتم میلادی یعنی همزماان باا ظهاور اسالام و نگاری در خاور نزدیک در سده

زبان در خااور ای کاه در باین مسای یان ساریانیمنابع تااریوی سنای»نویسد: نزو  قرآن می
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ناماه و بوران صااری معطاوف باه تااریخ کلیساایی و زندگینزدیک وجود داشت تقریباً به

نامۀ قدیسان بود. این نوع مکتوباات یقینااً بارای مسای یان جناوب عربساتان و شااید شهادت

شاان اهمیات زنیم کاه جزئیاات تاریوییشده بودند  اماا حادک ماعربستان مرکزی شناخته

 .(Rosenthal, 2002, vol. 2: p.428-(429 «چندانی برای پیامبر نداشت

تفصایل دیادگاه قارآن دربااره تاورات را شارز به« تاورات»  در مقالاه kameliaکامیلا )

دهد او در این بوش باا اساتناد دهد و عنوانی را به تشابهات قرآن و تورات اختصاص میمی

ای ایان مطلا  را در ذهان گونهشمارد و بهبه بعضی روایات وجوه مشابهت فراوانی را برمی

« مشاابه اماا متفااوت»کند که قرآن برگرفته از تورات است. او ذیال عناوان مواب  القا می

 نویسد:می

تصور وجود انطباق بسیار زیاد بین قرآن و تورات در بیاناات قرآنای مساتتر اسات، »

کند، اینکاه قارآن وحیای همچاون های پیشین را تصدین میقرآن کتاب ها کهآنجا

؛ 231؛ شحعرس:: 9عمرس : )آلهای پیشینیان آمده است تورات و انجیل است و در کتاب

لفظ با تاورات بهکنند که برخی عبارات در قرآن لفظ. مفسران بیان می(17عنکبثت: 

شاود در تاورات نیاز آماده اسات، ر میانطباق دارند. آنهاا دو عباارت را کاه تصاو

کناد و مائده که قانون قصاص را ذکار می 43کنند  یعنی آیه عنوان شاهد نقل میبه

اند که نشانی گونه توصی  شدهدارد مؤمنان در تورات اینفتع که اظهار می 23آیۀ 

 شان بر ا ر سجود بسیار آشکار است.بر پیشانی

اند که پدرش از پیاامبر یاا از عمار بارای که از قضا گفتهبن عمرو بن عاص )عبدالله 

 گفات وصا  م مادخواندن تاورات حقیقای اجاازه دریافات کارده باود  می

و « مبشار»، «شااهد»عنوان که در قرآن توصی  شده در تورات آمده اسات: باهچنان

ن اسات و   او نه تند و نه خشا(3؛ فگ : 14؛ سح،سب: 41؛ فرقا : 224)نک. سفرس:: « نذیر»

داد: الاحبار این گفتاه را باه تاورات نسابت مایزند. و کع ها فریاد مینه در کوچه

های کااور و کنم، کاه چشاام! ماان بار تااو تااوراتی جدیاد وحاای ماایای م ماد»

. ایان (224: ص2ق، ج2124)فیثطی، « گشایدهای مُهرزده را میهای کر و د گوش

است. این خبر نیز به او نسابت داده شاده اسات  (4:94   1:11)عبارات یادآور اشعیا 

ها و زماین را انعاام )ساتایش خادایی را کاه آسامان 2که آیۀ آسازین تورات با آیۀ 
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اند ها و روشنایی را پدید آورد. با این همه، کسانی که کفر ورزیدهآفرید و تاریکی

اساراء  111ت و باا آیاۀ کنناد  آسااز شاده اساسیر او را با پروردگار خاود برابار می

، پایان یافته اسات. «ستایش خدایی را که فرزندی نگرفته و او را بسیار بزرع شمار»

البته این سون را نیز که آخرین آیۀ تورات قسمت دوم آخرین آیۀ هود است )پ  

دهیاد سافال او را پرستش کن و بر او توکل نمای و پروردگار تو از آنچه انجاام می

اند و همچنین این گفته که اولین آیاتی که در تورات روایات کردهنیست  از کع  

بیاییاد تاا آنچاه را »شاوند: شاروع می 131ناز  شد ده آیه از انعام است کاه باا آیاۀ 

مَ رب کام علایکم « پروردگارتان بر شما حرام کرده برای شما بواوانم ایان . )ماا حارَّ

. (Brinner, An Islamic Decalogue: )نحکآیات شباهت قابل توجهی باا ده فرماان دارناد 

ها و آنچه در زماین اسات خادایی را جمعه )آنچه در آسمان 1اند که آیۀ نقل کرده

گویند  هفتصد بار در تاورات آماده که پادشاه پاک ارجمند فرزانه است تسبیع می

اند که رحمان، اسمی که خداوند به آن خود را به موسای شناسااند، در است و گفته

اسام دیگار خداسات  333کاه حااوی  (221)همحا : صراسر تورات موجود است س

 اناد باا اینکاه م تاوای دو کتااب در اصال هماننادگفته. (12: ص2ق، ج2123کثیر، )سب 

رو عناوان ساورۀ ق در تاورات هاای متفااوتی دارناد  ازایانهای آنها عنواناست، سوره

ان ایماان داشاته باشاد، در روزی کاه است  چراکه صورت هر کا  را کاه باد« مُبیَضة»

اسات   آمده« مُعَمَّة»ها سیاه شوند، سفید خواهد کرد. سورۀ ی  در تورات با نام صورت

 .(kamelia, 2005, vol. 5: p.300-301) «های این دنیا و آخرت را دربرداردبرای اینکه خوبی

شاالوده و »در ذیال عناوان « مبردهندگان پیااتعلیم»در مقاله  (Claude jolyot)کلود ژیلیو 

اختصاار باه شامار زیاادی از به« دهندگان پیامبرهای مشترک روایات مربوط به تعلیمویژگی

 نویسد:پردازد و میاین روایات و افراد می

دهنادگان را پردازناد، پیشاینۀ ایان تعلیمهایی کاه باه ایان موضاوع میتمام روایت»

ی جامعاه تعلان «فقارا»یاا « م روماان»این افراد به ببقاۀ کنند که مطرز و تأکید می

اناد کاه برخای از اند. گفتهاند و برده یا بنده، سیرعرب، یهودی یا مسی ی بودهداشته

خواندناد، خواندند و گاه تورات و یا انجیال میهایی داشتند و آنها را میآنها کتاب

 اناد. موالفاان قریشای م ماداند که آنها آهنگر یا شمشایرتیزکن بودهگاه گفته
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دادناد و او نیاز باه دهنادگان باه او یاا باه خدیجاه تعلایم میگفتند که ایان تعلیممی

 .jolyot , 2003, vol.2: p. 512)-(514 «دادتعلیم می م مد
 گیرد: باره، چنین نتیجه میکلود در پایان مقاله از روایات و گزارش موتل  دراین

تاوان توان نتیجه گرفت که نمیدهندگان میهای مربوط به تعلیماز بررسی گزارش»

های مکی قرآن ممکن است شامل اصولی این امکان را کنار گذاشت که کل سوره

بیان شده یا باین آناان رایاک « خداجویان»باشند که احتمالاً ابتدا از جان  گروهی از 

بودناد و باه مناابع کتااب « فقارا»و « م روماان»بوده است، کساانی کاه جازو ببقاۀ 

یاا  (aramaische L esart des Koran Luxenberg, Die-syro)نک:مقدسی یا پساکتاب مقدسی 

ابلاعات دیگر دسترسی داشتند. همچنین احتما  مشارکت افرادی چاون ورقاة بان 

یاا دیگاری را نبایاد  نوفل و خدیجه در این اقدام فراگیر ت ات هادایت م ماد

 .(jolyot, 2003, vol. 2: p.517)« ادیده گرفتن

های انبیاا باا ظرافات در ذیل عنوان قصه« انبیا و نبوت»  در مقاله Uri rubinیوری روبین )

 زیاد، شبهه ا رپذیری قرآن از کتاب مقدک را با این عبارت مطرز کرده است:

ۀ برخی از آنها عرضه هایی را دربارهای کلی دربارۀ انبیا، قصهقرآن سوای اظهارنظر

هساتند.  ها در هماه حاا  بوشای از گفتگاوی خادا و م مادکند. این قصاهمی

خواهاد کاه می گویاد یاا از م مادساون می خداوند دربارۀ آنان با م مد

دربارۀ آنان با مواببانش سون گوید. ایان سااختار ادبای از ایان اندیشاه سرچشامه 

اسات و هماۀ آناان  پیشین همانند وحی م مدگیرد که وحی پیامبرانۀ انبیای می

اند. پ  اشارات و تلمی اات برای انجام مأموریتی یکسان در میان بشر فرستاده شده

های قاارآن بااه انبیااای پیشااین بااه ایاان منظااور براحاای شااده اساات کااه پیشااین

هاای مرباوط باه نباوت شاوص بارای اعتراض کنندهبوش و نیاز تشاوینمشروعیت

ها از مضااامین کتاااب مقاادک بهااره ورد. بساایاری از ایاان قصااهفااراهم آ م مااد

رسند  اما برخی از آنها، از قبیل قصاۀ نظر میگیرند. برخی از آنها بسیار فشرده بهمی

های بسیار ظریا  ابراهیم، موسی وعیسی، با آب و تاب و فراوان و حتی با بازنگری

در روایاات کتااب مقادک  اند. عناصاری کاهدر روایات کتااب مقادک بیاان شاده

 .((Rubin, 2001, vol. 4: p. 289شوند های عذاب ظاهر میاند، عمدتاً در قصهسای 
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های کیهانی و پ  از توضیع و نشانه« آخرالزمان»مؤل  مقاله   Frederickفردریک )

 نویسد: بندی میدیگر حوادث آخرالزمان در یک جمع

کنناد، آخرالزمانی قرآن صراحتاً به پایان جهاان اشااره نمیجال  آنکه اولین بیانات 

پردازند یاا جزئیاات بسایاری درباارۀ روز جازا بلکه مستقیماً به رستاخیز مردگان می

کنند. بیشتر مضامین تلوی ی است  اما نتیجۀ نهایی آشکار اسات: کاافران عرضه می

ناان کاه اعماا  صاالع شاوند و پااداش مؤمو بدکاران مجازات دوز  را مت مل می

اند، بهشت خواهد بود. این واقعیت که بوش اعظم مطالا  باه تلاویع در انجام داده

نهد که در شاهر مکاه، آیات آخرالزمانی اولیۀ قرآن آمده است، این نظر را پیش می

باا برخای از ایان  کم بوشای از موابباان م ماددر اوایل نازو  وحای، دسات

یاادآور  اناد کاه تصااویر باالااند. م ققان خابرنشان کردههتصاویر آخرالزمانی آشنا بود

  اماا انادیهودی مسای ی و های بسیار با متون آخرالزماانی رسامی و سیررسامیمشابهت

باه قارآن  (1)تکحثرر: ماهاه شدن شاتران بااردار دههای عربی، از قبیل وانهادهویژگی

 .Frederick, 2001.(vol. 1: p. 111) اختصاص دارند

 است:  آورده EQ« ارث»  در مقاله David estephenدیوید استفان )

اخیراً کیمبر رویکرد تجدیدنظربلبانۀ دیگری را در قانون ارث قرآن پیشانهاد کارده 

المیراث مابهم و دوپهلویناد، است. او با درنظرگرفتن ایان نکتاۀ آساازین کاه آیاات

نسااء پیشانهاد  12دوم آیاۀ تفسیر جایگزینی را برای ساختار ن وی و معناای بواش 

داناد اماا در حاالی کرده است. کیمبر همانند پاورز، قانون ارث قرآن را نظاام کااملی می

داناد و شادۀ قاانون شاهروندان خااور نزدیاک میکه پاورز قانون قرآن را نساوۀ اصلاز

کیمبار نظاام ارث  شدۀ آداب و رسوم عربی،منابع قدیمی اسلامی آن را صورت اصلاز

 .Estephen, 2002, vol. 2: p. 518)) داندشدۀ قوانین ارث یهودی میرا نسوۀ اصلاز قرآن

موضاوعات »در ذیال عناوان « سیاره و ستاره»  مؤل  مقاله paul kunizsehپاو  کوینچ )

 آورده است: « شناسیمربوط به ستاره

؛ 13)بیحر:: آفریاده اسات « هفات آسامان»صاورت خداوند سکونتگاه آسمانی را به

ای روی ، کاه باه شاکل ببقاه(21؛ نبح:: 21؛ طلاق: 21؛ فصل:: 31؛ مؤمنث : 11سفرس:: 

ها )بَرائان  ها یا مداریا در مسیر (24؛ نثح: 9)ملک: ای دیگر )ب باقاً  چیده شده ببقه
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هاای . هرچناد ایان نظاام، از ساویی قویااً یکای از نظام(27)مؤمنحث : اناد قرار گرفته

شناسی یونانی را همراه با ترتی  مشهور قرارگرفتن کارات آسامانی بار روی کیهان

نماید که هرگونه انعکاسی از ایان آورد، از سوی دیگر بعید میخابر مییکدیگر به

شاده باشاد. ختهبطلمیوسی در داناش ساده نوساتین عربساتان شنا -نظریۀ ارسطویی 

همچنین، نظام یونانی به هشات فلاک آسامانی بارای خورشاید، مااه، پانک سایاره و 

ستارگان  ابت نیازمند است  در حالی که در قرآن فقط از هفت فلاک ساون رفتاه 

شناسای، شناسی یاا ستارههای هفتگانۀ قرآنی ظاهراً نه به کیهاناست  بنابراین آسمان

دارد و شااید قابال مقایساه باا هفات آسامان  های الهیاتی تعلنپردازیبلکه به نظریه

  و ادبیااات تلمااودی باشااد 8)لاوی  گاناا)عهااد مرااایخ ن ا نهمااذکور در کتاااب 

(kunizseh, 2004, vol. 4: p.106). 

« دینیهای میاناملهای قرآنی تعنشانه»در ذیل مب ث « تکثر دینی و قرآن»مؤلفان مقاله 

 اند:نوشته

انااد کااه رچااه ایاان مطلاا  در قاارآن نیامااده اساات، منااابع متااأخر اساالامی مدعیاگ»

با راهبان مسی ی مواجهۀ شوصی داشته است، یعنی با کساانی کاه ببان  م مد

هایی را در پیامبر تشویص دادند )بارای نموناه« علائم نبوت»های مسلمانان، گزارش

وران پیش از اسلام، کسانی کاه از ملاقات ص ابه با عالمان و معتکفان مسی ی در د

با خبر بودناد،  الوقوع م مداز برین آگاهی از متون مقدسشان از رسالت قری 

ها باا راهباان منابع مسی ی نیاز مواجاه موالفت با م مد (Rubin, 2003, p. 48)نک: 

ها مسی یان نقش منباع وحای الهای باه دهند، اما در این گزارشمسی ی را شرز می

عنوان یاک را دارند. جال  اینکه اگرچاه از ایان منباع رهباانی اسلا  باه م مد

ای که ایان گازارش در آن شود، اما فرقۀ منبع، بسته به جامعهنام برده می« نسطوری»

هاای مرباوط باه ساارگی  شکل گرفته، متفاوت است  برای مثا  احتماالاً گزارش

هاای شاام  گساترش داشات زتب یرای نسطوری در م یط یعقوبیان )یعنای مونوفی

های هم مسلمانان ترین شوصیتی که در گزارشمتداو  (Griffith,Vol2001 , p.48)نک: 

هاایی درباارۀ یکای از و هم مسی یان آمده ب یرای راها  اسات. همچناین گزارش

وجود دارد که او نیز بنا به دیدگاه ناقل، یا دیان یهودیات  کاتبان یهودی م مد
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کناد. سارانجام، را تأییاد می دهاد یاا نباوت م مادآموزش می درا به م م

حاد ظاهراً مسی ی )یاا دسات اعضای خانوادۀ خدیجه، همسر او  م مد کم مول

: 2، ج2931)پا ،ز، اند را تأیید کرده در سنت ابراهیم  بوده و ادعای نبوت م مد

 .(114ص

هاان اسارائیل ذیال مب اث خارو  از مصار و گنا  در مقالاه بنیUri rubinیوری روبین )

ذکار  اسرائیل در امتناع از جنگ با ساکنان قدرتمند ارض موعود نیازگناه بنی»نویسد: اسرائیل می

گردناد .  شود. به عقوبت این کار، آنها باید چهل سا  در بیابان سارگردان شاوند )تاا هالاکمی

 .(Uri rubin, 2001, vol. 1: p. 303)« اب مقدک از این وقایع استوار استاین روایت نیز بر روایت کت

واحادی »نویساد: می« وحای»ذیال مب اث  «م ماد»یوری روبین همچنین در مقالاه 

شود آن را بوواند نبأ )مفرد انباء  "گزارش، خبر" اسات و ایان دیگر که از پیامبر خواسته می

ی دربااره گذشاتگان اسات کاه عمادتاً ریشاه در کتااب هایعبارت معمولاً به معنای داساتان

و  (72)رحثنس: نبااء ناوز  (17)مائحا:: شود نبأ دو پسار آدم مقدک دارند  مثلًا به پیامبر امر می

 .(Uri Rubin, 2001, vol. 3: p. 440)«.را بوواند (13)شعرس::ابراهیم 

آورده « الی ایان تصاورهای احتماسرچشامه»ذیل عنوان « حورالعین»ماهر جرار در مقاله 

 چشمۀ احتمالی تصور باکرگان بهشتی کانون توجه ت قیقاتی چند باوده اسات. بارت ل سر»است: 

گرفته از آموزۀ زرتشتی دربارۀ دَئیناا و کاردار نیاک اسات  درحاالی معتقد است که این واژه وام

داناد اساتدلا  می انی،واسطه از قدی  افرائیم، پادر کلیساای ساریگیری بیکه آندره آن را وام

 .(422، ص1، ج2939)جرس،،  «کند که آندره درک درستی از متن قدی  افرائیم نداشته استمی

نویساد: ، پ  از بیان مصادیقی از روزه کفااره و جریماه می«روزه»  در مقاله kisکی  )

ها و نار  تعرفاه -شاود نشان بعضی از این احکاام در دوران پایش از اسالام هام یافات می»

تواند ماهیت و میزان تأ یرات مسی ی و ت قین بیشتر می -ها مشابه روا  مسی ی است کفاره

 .(kis, 2002, vol. 2: p.180) (217، ص9، ج2931)نک:کیس، « تر کندیا سیر آن را روشن

باو  روزه و تمدیاد آن از ده روز باه »نویساد: مؤل  مقاله روزه درسطرهای پایانی می

های پایش زمینۀ روا  روزه در میان یهودیان و مسی یان در سادهسی روز را باید بر پایۀ پ 

، 2931)نک:کیس،  مجادله( 1-9نسا:    31)نی، قس: د  ما: مگثسلی ، زۀ کدا،: د، آرات از اسلام دید 

 .(Ibid: p.185) (217، ص9ج
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آورده اساات: « خدیجاه»  در مقالاه Barbara freyer stowdsserبارباارا فریار استودسار )

 شادن وی باه نباوت را ویژه برانگیوتهو باه آساای م مادهخدیجه اولین تجاارب معجز»

 اش گازارش داد و او ایان حاد اه را باه وحای شاریعت بان نوفال، عماوی مسای ی به ورقاة

 ای، شاااید همچنااین مطااابن بااا نظریااه (411: ص1، ج2939)با،بححا،س، ساای شاابیه دانساات باار مو

 «قارار داده باشاد های مسای یت را در اختیاار م مادهمین ورقه جزئیات مربوط به باور

(stowdsser, 2003, vol. 3: p.80). 

 در پای ا باات تأ یرپاذیری قارآن از زباان ساریانی و EQدر « زبان و سبک قارآن»مقاله 

« کریساتوف لوکساتبرع»شاناک های کتاب مقدک، به ت قیقات اخیار م قان سامیآموزه

کوشاد مصادر و مأخاذ شاماری از آیاات قارآن را کتااب کند و از زباان وی میاستناد می

 مقدک بداند. در بوشی از این مقاله آمده است:

رع ب ردازناد شناسان باید به بررسی و نقد ا ر لوکسنبشناسان و سامیتردید اسلامبی

های پیچیده دیگری، از جمله موضوع تااریخ تادوین و ویارایش قارآن را که مسئله

کم برای نگارنادگان ایان ساطور، های او، دستپیش کشیده است  اما برخی نظریه

رسند  مثلًا لوکسنبرع از ساوره کاو ر کاه بارای خوانناده متقاعدکننده به نظر نمی

رد و معرکه آرای مفساران مسالمان باوده، باه ن او معمولی معنا و مضمون اندکی دا

ای رمزگشایی کرده است. در پ  این سوره عباارت مشاهور ناماه او  متقاعدکننده

توان دید: هوشیار و مراق  باشید، زیرا دشامن شاما شایطان را می (3 - 3: 4)پطرک 

برابر او مقاومات گردد تا بعمه ای بیابد و آن را ببلعد، پ  با ایمان در به هر سو می

  (opcit: p.276-285)نمونه دیگر توضی ات لوکسنبرع درباره سوره علن است  کنید.

« هاای بهشاتیباکره»بور در پیوناد باا  25دخان و  34اما توضی ات او درباره آیات 

)حوری  بیش از همه توجه خوانندگان این کتاب را به خود جل  کرده است. ایان 

هیچ ان  و جنی بکاارت آنهاا را »های باشند که که موجوداتی اسطورها به جای اینباکره

 ، Pickthall) «هایچ انا  و جنای آنهاا را لما  نکارده»یاا  (41)،حمح :  «زایل نکرده

در آنجاا «: »که هیچ انسی و جنای آنهاا را آلاوده نکارده»اند های بهشتیانگور/ میوه

شود  که پیش از آنان هیچ ان  و جنی )یعنای هایی آویوته )و رسیده یافت میمیوه

 .(119: ص9، ج2931)ژرلیث، شان نکرده است موجود نامرئی  آلوده
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 :  آورده است« بسمله»ویلیام گرام در مقاله 

های در کتاب« به نام سرور»را تعبیر مکرر « بسم الله »نوُلدکه مشابه یهودی و مسی ی 

الله »بوشای شامارد. باه عقیاده مباارت، در تعبیار سهمقدک یهودی و مسای ی برمی

پرسااتی در جنااوب ای از تااأ یرات یهااودی، مساای ی و بتهآمیااز« الاارحمن الاارحیم

باه معناای باه ناام « پدَ ناام یازدان» مشابه مزدایی عربستان وجود دارد. همچنین تعبیر 

)گرسها ، رسد خدا)یان  وجود دارد که قدمت آن به اوایل سده سوم در پایکولی می

 .(411: ص2، ج2931

تفصیل گزارشای از آیاات قارآن به EQدر « آدم و حوا»  مؤل  مقاله corneliaکورنلیا )

آفرینش انسان، آفرینش آدم، آماوختن تماام درباره این موضوعات ارائه کرده است: اعلام 

ا، اقامت در بهشت، هباوط باه زماین، توباه نام ها، سجده فرشتگان در برابر آدم، آفرینش حول

رسم اعتقاد به برخای ایرادهاای م تاوایی باا بوشایش آدم، پیامبری و پسران آدم. کورنلیا به

خوبی ارائاه کارده مسالمانان را باهرعایت ادب و بدون هیچ اتهامی به قرآن دیدگاه قرآن و 

بقره که به اعلام آفرینش انسان و جانشینی او و ساؤا  ملائکاه  85است. او فقط در ذیل آیه 

بااب  28نویساد ایان آیاه همانناد آیاه درباره فساد و خونریزی انسان در زمین پرداختاه، می

 .(cornelia, 2001, vol. 1: p.22)نوست کتاب تکوین است 

های جزئای وارد اسات، مؤلا  ایان مقالاه نیز اگرچه برخای نقاد EQ« ابراهیم»در مقاله 

های موجود در قارآن و کتااب مقادک را دربااره ایان داساتان بادون کوشیده است شباهت

داوری و اتهاام  تأ یرپاذیری قارآن از کتااب مقادک بیاان کناد. او در بواش هرگونه ارزش

 ها نوشته است: شباهت

رآنی به ابراهیم با مفاد کتاب مقدک شباهت دارد. اباراهیم پادر بسیاری از اشارات ق

کناد و کند و در سرزمین جدیدی با خداوند ملاقاات میو قوم خویش را ترک می

-39؛ صافات: 11؛ عنکبثت: 72؛ سنبیا: 13-13)مررم: دهد خانوادۀ خویش را تشکیل می

نهاد انۀ خداوند را بناا می. او زیارتگاهی مقدک یعنی خ(4 -2:21؛ قس. پیاسرش، 222

. ابااراهیم بااا متاناات از  قاادرت  (23:29، 3 - 1:21؛ قححس. پیححاسرش، 217-214)بیححر:: 

 تکاه شاود کاه پرنادگانی را تکهکند و در پاساخ باه او گفتاه میخداوند پرسش می
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. اباراهیم پیماان الهای باا خداوناد (22-2:24؛ قس: پیاسرش، 112)بیر:: و مولوط کند 

. فرساتادگان خداوناد باه (21-2:27؛ قحس: پیحاسرش 7؛ سح،سب: 214 -211ر:: )بیدارد 

الوقوع پسااری را بااه او و همساارش اعاالام رونااد و تولااد قریاا ملاقااات ابااراهیم می

؛ 43 - 42؛ حجحر: 71- 13)هثد: شاوند کنند و س   رهس ار هلاکت قوم لوط میمی

. او فرزناد خاویش را باه قصاد (12-2:23؛ قس: پیاسرش:92-11؛ ذس،رات: 92عنکبثت: 

-33)صحافات: کناد دارد  اما خداوند او را از این وظیفاه معااف میقربانی عرضه می

؛ قس: سشعیا  211)نسا:: . ابراهیم دوست خداوند است (23 -2:23؛ قس: پیاسرش، 222

 (Fairesten, 2001, vol.1: p.5). (7:12؛ کگاب د   تثس،رخ سرا ، 3:12نبی، 

در ادامه هم در خصوص تفاوت گزارش داساتان اباراهیم « ابراهیم»ل  مقاله فایرستن مؤ

 نویسد:گونه میبا کتاب مقدک و منابع یهودی این

 هااای ای در کتااب مقاادک یااا روایتای از اشااارات قرآناای باه ابااراهیم نمونااهدساته

 متااأخر یهااود ناادارد. در ایاان آیااات ابااراهیم و اسلاا  اسااماعیل، بااا ساااختن کعبااه، 

 اند. شناساای مفاااهیم دیاان اساالام ماارتبط شاادهمناسااک عبااادی اعااراب و اصطلاز

سااازد و از خداونااد اسااتدعا های خانااۀ خاادا را اسااتوار میابااراهیم و اسااماعیل پایااه

 قارار دهاد « قاومی تسالیم فرماان خداوناد»کنند که آنها و فرزندانشان را تاا اباد می

 را نشااان دهااد.  (213-217ر:: )بیححو بااه ایشااان آداب صاا یع  دیناای )مناسااک  

 کنااد کااه ساارزمین پیرامااون کعبااه در امااان باشااد در جااای دیگاار ابااراهیم دعااا می

 گزیننااد همااواره نماااز بگزارنااد و و آن دسااته از فرزناادان او کااه در مکااه منااز  می

 دهااد . خداونااد ابااراهیم را در آن خانااه سااکنی می(97-94)سبححرسهیم: ایماان باشااند 

  فرماان ساازد و باه اباراهیم )یاا شااید م مادقابال ساکونت مییا آن ناحیاه را 

. ابااراهیم و اسااماعیل مااأمور (17-11)ححح : دهااد کااه رسااماً حااک را اعاالام کنااد می

شوند که کعبه را برای مناسک توحیدی ص یع، بواف و رکوع و سجود نمااز، می

؛ 214)بیحر:: . مکان مشهور نماز، یعنی مقام ابراهیم (214)بیر:: پاک و باهر گردانند 

 (222: ص2، ج2931)فاررفحگ ، ، در نزدیکی کعبه واقع شاده اسات (37-31عمرس : آل

(Fairesten 2001, vol. 1: p.6). 
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 . مقایسه، بررسی و نقد4

 . مقایسه1-4

یری قرآن کریم شده از سوی آنان در موضوع ا رپذمقایسه آ ار خاورشناسان و مباحث ارائه
رساااند کااه مااا را بااه ایاان نتیجااه می EQشااده در مقااالات از کتاااب مقاادک بااا مباحااث ارائه

المعارف رویکرد نسبتاً مثبتی دارد  زیرا در آ اار درمجموع دیدگاه مؤلفان مقالات این دائرة
یاامبران های مرتبط با پویژه در داستانصراحت بر اقتباک قرآن از کتاب مقدک بهپیشینیان به

پای فشرده شده است وحتی موضوع اقتبااک در عنااوین برخای از آ اار خاورشناساان اخاذ 
وابساتگی « »های قرآنهای تورات در بوشبازگویه»گفته مثل شده است  مثلًا در آ ار پیش
بار اقتبااک قارآن از کتااب « های کتاب مقدک در قرآنداستان« »قرآن به دین یهود و نصارا

در گذشاته  EQوان ا ر تصریع شده است. این درحالی است که برخی مؤلفاان مقدک در عن
های گسترده این داساتان در قارآن و تاورات باه بارز در ذیل موضوع آدم به دلیل شباهت

 85آیات و تبیین مباحث مرتبط با آدم از منظر قرآن کریم پرداختاه و تنهاا در توضایع آیاه 
 اند و یا نویسنده مقاله اباراهیمکتاب تکوین دانسته باب نوست 28بقره آن را همانند آیه 

گونه داوری و بدون برز مسائله اقتبااک، از شاباهت قارآن باا کتااب مقادک در بدون هیچ
 ها پرداخته است. شماری از مباحث یاد کرده و در ادامه به تفاوت

 . بررسی و نقد2-4

و سرچشامه واحادی دارناد، های آسمانی به دلیل اینکاه منشاأ تردیدی نیست که کتاب

لازم است از جهت م توا با یکدیگر هماهنگ باشند  زیرا در م توایی که از سوی خادا در 
قال  وحی بر پیاامبران نااز  شاده، اخاتلاف و ناساازگاری معناایی وجاود نادارد و اسااک 

ریزی شاده اسات  های آسمانی بار توحیاد و نفای شارک پایاهمعرفت و دعوت همه کتاب

لیه کلَ مَة  سَواء  بیَننَاا و »فرماید: عمران میآ  84قرآن در آیه که چنان
ته   تعَالوَا ا  قلُ یهاهَلَ الک 

اذَ بعَضُانا بعَضًاا ارَباباًا م ان دون  الله  اَ ب اه  شایئاً و لا یتَّو  َ و لا نشُار  لاَّ الله
و اگار « بیَنکَمُ الَاَّ نعَبدَُ ا 

رو است که به شهادت قارآن وجود دارد ازآن های زیادی میان قرآن و کتاب مقدکتفاوت

. باا وجاود (73   74)آل عمرس : های فراوانی صورت گرفته اسات در تورات و انجیل ت ری 
هاایی از کتااب هاای قارآن باا بوشهای گساترده، همااهنگی بوشای از آموزهاین ت ری 
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رشناسااان کااه مقاادک کااه از ت ریاا  دور مانااده ببیعاای اساات و متأساافانه شااماری از خاو
اند، هنگاامی و منشأ آسمانی قرآن را انکار کرده متعصبانه بر عدم وحیانیت قرآن پای فشرده

اند و بردن به ادعای اقتبااک نداشاتهای جز پناههاند، چارها قرار گرفتهکه در برابر این شباهت

ه معااارف و شااود کااروشاانی معلااوم میانااد، بهاز اینکااه آنااان مساائله اقتباااک را باارز کرده
های قرآن از نظر آنان متعالی، حکیمانه و بسیار برتار از ساطع اندیشاه بشاری اسات و آموزه

نگریستند، به هنگام مواجهاه اگر خاورشناسان به دیده انصاف و عاری از تعص  به قرآن می

فشااردند و احتمااا  نمی آمیز قاارآن تنهااا باار احتمااا  اقتباااک پااایبااا تعااالیم بلنااد و حکماات
که شماری از خاورشناسان منص  باا احتماا  دوم باه دادند  چنانبودن آن را نیز مینیوحیا

 نتیجه به وحیانیت قرآن کریم ایمان آوردند.بررسی و پژوهش پرداختند و در

هاایی از کتااب مقادک باه دلیال هایی از قارآن باا بوشرسد هماهنگی بوشبه نظر می

بساایار ببیعاای و باار اساااک قاعااده اساات. و اگاار برخااورداری از منشااأ و سرچشاامه واحااد 

های جعلی و ساختگی خاود را کناار بگذارناد و بار اسااک شاواهد فرضخاورشناسان پیش

ای عربای از کتااب امی باوده و افازون بار ایان ترجماه مسلم تاریوی ب ذیرند که م مد

و نبوده و آن حضارت هام بار خوانادن عباری آگااهی نداشاته  مقدک در اختیار م مد

گونه ارتبابی با اهل کتاب در مکه نداشته است که م تاوای کتااب را از آنهاا همچنین هیچ

صورت شفاهی فراگیرد، در این صاورت همااهنگی باین قارآن و کتااب مقادک را دلیال به

دانند  زیرا کسی که بدون هرگونه فراگیری، تعالیم دیگر بودن قرآن میبودن و وحیانیالهی

ای که دیگران از ارائه گونهترین جملات بیان کرده، به  فاخرترین و ادبیپیامبران را در قال

 تواند فرستاده و مرتبط با خدا باشد.مانند آن عاجزند، فقط می

با توجه به این مقدمه برای پاسخ به شبهه ا رپذیری قرآن از کتاب مقدک لازم اسات در 

بهه ب ردازیم و در مرحله بعد باا فرض خاورشناسان در برز این شمرحله نوست به نفی پیش

مقایسه م توای قرآن با م توای کتاب مقدک ص ت و سقم ادعای خاورشناسان را وارسای 

 کنیم.

 های خاورشناسانفرض. یک. بررسی و نقد پیش1-2-4

رسااد شاابهه بااا بررساای مجمااوع مباحااث خاورشناسااان در باارز ایاان شاابهه بااه نظاار می
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 مقدک بر یکی از دو فرض ذیل مبتنی است.تأ یرپذیری قرآن کریم از کتاب 

باسواد بوده و با زباان عباری هام آشانایی داشاته و تعاالیم  در فرض او  پیامبر اکرم

واسطه از کتاب مقدک فرا گرفته است و اگر هم با عبری آشنا کتاب مقدک را مستقیم و بی

رو برخای زهماینای عربی از کتاب مقدک در اختیار آن حضرت بوده است  انبوده، ترجمه

در قارآن اسات، باه معناای  را که از اوصاف رسو  خدا« املی»اند خاورشناسان کوشیده

باه معناای کسای « املات»نووانده ندانند، بلکاه امای را در ارتبااط باا واژه سوادی و درکبی

 اند.اند که اصل و نس  عربی دارد و امیون را هم به معنای ملت و قوم عرب دانستهدانسته

امی بوده و تعالیم کتاب مقدک را از بریان م تاوایی کاه  فرض دوم پیامبر اکرم در

العرب شیوع داشته فرا گرفته است و یا به بور خاص نزد در میان یهودیان و مسی یان جزیرة

 برخی از اهل کتاب آموزش دیده بود و از م توای کتاب مقدک آگاه شده بود.

های ایان رسد و درنتیجه پایاهین دو اصل به ا بات میبا دقت و تأمل در منابع، نادرستی ا

 ریزند.شبهه فرومی

 . نقد و بررسی1-1-2-4

 فرض اول: مطالعه کتاب مقدسپیش

املای باه «. النبی الامای...»کند: معرفی می« امی»را  صراحت رسو  خداقرآن کریم به

است، یعنی سرشت و ببیعتی کاه ماادر او را باه « امل »شهادت منابع لغوی و تاریخ منسوب به 
  ساانمنظاور در دنیا آورده، و به معنای کسی است که توانایی خواندن و نوشاتن نادارد. ابن

لیاه جبلتاه املاه ای لا یکتا  فهاو املای لان معنی الامی المنسوب الی ماا ع»گوید: می ا عارب

ق، 2123منظحث،، )سب « الکتابه مکتسبه: فکانه نس  الی مایولد علیه ای علی ماا ولدتاه املاه علیاه

نویسااد: نویسااان اساالامی اساات میتاارین مورخااان و سیرهاساا اق هاام از کهن. ابن«(س » سژ: 

 .(39: ص2913سفحاق، )سب « کانت العرب امیین لایدرسون کتاباً »

را باه هماین معناای  از سوی دیگر برخی آیات قرآن کاربرد واژه املی بر پیامبر اکرم

ساوره عنکباوت خطااب باه رساو   43کناد  از جملاه در آیاه نوواندن و ننوشتن تأییاد می

کند که روش و عادت تو پیش از نزو  قرآن بر این نباود کاه کتاابی را تصریع می خدا

یسی و اگر جز این بود کسانی که در پی ابطا  رسالت تو هساتند، در بووانی و چیزی را بنو
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و ما کنُتَ تتَلوا م ن قبَل ه  م ان ک تها   و »کردند: بودن قرآن تردید میحقانیت دعوت تو و الهی

هُ ب یمین كَ ا ذًا لَارتابَ المُبط لون  «.لا توَطُ 

سالام، ادعاایی بایش از سوی دیگر وجود ترجماه عربای از کتااب مقادک در پایش از ا

بارای ابطاا   نیست  زیرا در صورت وجود چنین منبعی، موالفان و معاندان پیاامبر اکارم

هاای موجاود، اهال ضمن اینکه بر پایه گزارش کردند ادعای پیامبر و قرآن به آن استناد می

در  صاحی دادناد. بوااری در خواندند و باه عربای توضایع میکتاب تورات را به عبری می

کان اهل الکتاب یقرؤون التاوراه بالعبرانیاه و »من نقل حدیثی از رسو  خدا آورده است: ض

: لا تصدقوا اهل الکتااب و لا تکاذبوهم و یفسرونها بالعربیه لاهل الاسلام فقا  رسو  الله 

 (242: ص4 ، ج 2332)بخا، ، « قولوا آمنا بالله و ما انز  الینا

ای از کتاب مقدک باید عرب زماناه رساو  روشن است در صورت وجود چنین ترجمه

که از آیاات درحالی داشتند واسطه از م توای کتاب مقدک آگاهی کامل میخدا باواسطه یا بی

های کتاب مقدک آگاهی نداشتند و تنها کاناا  ارتبااط آناان شود آنان از آموزهقرآن فهمیده می

یکادیگر را از  رو اهال کتااب  ازهماینهای یهودی، شنیدن از بریان اهال کتااب باودبا آموزه

کردند تا بر ضد خاود آناان احتجاا  مسلمانان منع میهای تورات به تازهکردن آموزهبازگو

لیه بعَل  قالوا اتََُ اد  ونهَُم ب ماا فاَتعََ »نشود: 
لا وا ذا خَلا بعَضُهُم ا  وا ذا لقَوُا الَّذینَ ءامَنوا قالوا ءامَن

ُ عَلیَکمُ ل ی اجل  نادَ رَب کاُم افَاَلا تعَق لاونالله
 83. همچناین بار اسااک آیاه (71)بیحر:: « وکمُ ب اه  ع 

پیچاندناد و آن را های خاود میعمران اهل کتاب زبان خود را به هنگاام خوانادن نوشاتهآ 

ای کاه مسالمانان گماان کنناد کاه آن گوناهکردناد، بهصورت کتابی آسمانی قرائات میبه

خوانند از آیات خداسات  کردند که آنچه میت و حتی تصریع میها از کتاب خداسنوشته

دانناد کاه دروغ بندند با اینکاه خودشاان هام میکه چنین نیست و بر خدا دروغ میدرحالی

تها   و »است:  تها   و ماا هُاوَ م انَ الک  ته   ل تَ سَبوهُ م انَ الک  نتَهَُم ب الک  و ا نَّ م نهُم لفَرَیقاً یلوونَ الَس 

 31آیاه «. هُوَ م ن ع ند  الله و ما هُوَ م ن ع ند  الله و یقولونَ عَلیَ الله الکذَ بَ و هُم یعلمَاون یقولونَ 

سوره انعام هم یهودیان را مواب  قرار داده و آنان را نکوهش کرده است که چارا تاورات 

آن  کنند و بسایاری از م تاوایاند و هرچه را بوواهند آشکار میرا مانند بوماری درآورده

ُ عَلیه بشََر  م ن شیء  قلُ مَن انَازََ  »کنند: را پنهان می ذ قالوا ما انَزََ  الله
ه  ا  َ حَنَّ قدَر  و ما قدََرُوا الله

تهَ  الَّذی جاءَ ب ه  موسیه نورًا و هُدی ل لنلاک  تجَعَلونهَُ قرَابیَ  تبُدونهَا و توُفونَ کثَیرًا  «.الک 
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ای از کتااب مقادک را نفای وجاود چناین ترجماهشایان ذکر است حتای خاورشناساان 

احتما ، نوستین ترجمه عربی از کتاب مقدک مربوط به اواخر دوران اند بهکنند و مدعیمی

 .(29 : ص1221)سطیر، امیه بوده است بنی

 . نقد و بررسی2-1-2-4

 فرض دوم: آموزش شفاهی کتاب مقدسپیش

کتااب را از معاارف ن، معاارف اهلباودباا وجاود املی اما فرض دوم که رسو  خدا

تار تبیاین شاد از بور کاه پیششایع در جامعه آن روز گرفته باشد، مردود است  زیرا هماان

آید که مردم زمانه پیامبر از م توای کتاب مقادک آگااهی بسایار انادکی آیات قرآن برمی

یهااود در انااد ابلاعاات بزرگااان داشاتند  افاازون بار اینکااه خاورشناسااان خاود اذعااان کرده

های کتاب مقدک ضعی  بوده و ببعااً در چناین شارایطی ابلاعاات العرب از آموزهةجزیر

عمومی مردم سیرکتاابی بسایار ضاعی  و انادک باوده اسات و باا چناین شارایطی دریافات 

های تفصایلی و که قرآن گزارشصورت گسترده و ژرف راحت نیست  درحالیها بهآموزه

کر  انََّ الارَضَ یر  هُااا ع باااد ی » دقیقاای از پیشااینیان دارد بااور  م اان بعَااد  الااذ  ولقَاَاد کتَبَنااا ف اای الزَّ

ل  ون  .(224)سنبیا:: « الصله
از سوی دیگار آماوختن معاارف کتااب مقادک از یهودیاان و مسای یان هام پاذیرفتنی 

چنین چیزی گزارش نشده اسات  نیست  زیرا با وجود روشنی تاریخ زندگی پیامبر اکرم
ملاقاتی که از آن حضرت با اهل کتاب قبل از بعثت گزارش شده، ملاقات باا راها   و تنها

دهاد مسی ی ب یرا است که این ملاقات بسیار کوتاه بوده و تنها ب یرا باه ابوبالا  خبار می
علامات پیامبری مشاهده کرده اسات و از اینکاه ب یارا مطلبای باه  که در سیمای م مد

پیامبر آموزش داده باشد، خبری نیست  عالاوه بار اینکاه شاماری از دانشامندان مسالمان از 
ق، 2123)ذهبحی، دانناد جمله ذهبی در سند این خبر خدشه کرده، و این خبر را سااختگی می

 .(47: ص2ج

بان نوفال و فراگیاری معاارفی از او هام موادوش  باا ورقاه اما ادعای ارتباط م مد

دهند. است  زیرا منابع تاریوی تنها از دیدار آن حضرت پ  از نزو  نوستین آیات خبر می

 .(193: ص2تا، جبی هشا ،)سب بر اساک این گزارش ورقه پیامبر را به نبوت بشارت داده است 
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بار فراگیاری معاارف گازارش یک از منابع تاریوی خبری مبنای جز این مطل  در هیچ

نشده است  ضمن اینکه برخی در ص ت خبر ملاقات آن حضرت باا ورقاه تردیاد کارده و 

 .(23 : ص2331)عناره، اند های دشمنان اسلام دانستهاین گزارش را از برساخته

اساساً در منابع تاریوی خبری از حضور یهودیان در مکه گزارش نشده  شایان ذکر است

 احتما  حضور سه مسی ی در مکه داده شده است که آنان نیز با رسو  خدااست و تنها 

 اند.به جز همان بشارت رسالت از سوی ورقه بن نوفل هیچ ارتبابی نداشته

پ  از هجرت باه مدیناه و مواجهاه باا جامعاه دینادار یهاودی  اما این ادعا که پیامبر

باا  (31ق: ص2124)زق، ق، فت کند فرصتی یافت که بوشی از معارف یهود و تورات را دریا

 شواهد زیر مردود است:

سوره از قرآن پیش از هجارت در مکاه نااز   38سوره ناز  شده و  23. در مدینه فقط 1

 شده بود.

ترین های پیامبران اسات و مفصال. بیشترین تشابه میان قرآن و کتاب مقدک در داستان2

های اعاراف، یاون ، ت  از جملاه در ساورهها هم در مکه نااز  شاده اساو بیشترین داستان

های حضرت آدم، موسی، نوز، هود، صاالع، اباراهیم، اند داستانهود، یوس  که همه مکی

 تفصیل آمده است.لوط و یوس  به

اند کاه باا . در آیات فراوانی یهودیان به دلیل سوء اندیشاه و رفتارشاان نکاوهش شاده8

 است. فراگیری تعالیم از یهودیان ناسازگار

. بسیاری از بزرگان یهود در مدینه، پیامبری و نبوت آن حضرت را پذیرفتند و به دیان 4

باه  افزون بر منابع تاریوی، قرآن کریم نیز از ایمان شاماری از اهال کتااباسلام ایمان آوردند. 

تهَ  م ن قبَل ه  هُ »و حقانیت قرآن خبر داده است:  رسو  خدا  م ب ه  یؤم ناونالََّذینَ ءاتیَنههُمُ الک 

لاا م ان قبَل اه  مُسال مین یاوُلهئ اكَ یؤتاَونَ  ی لاا کنُ ن رَب ناا ا ن
َّهُ الَ ن  م  لا ب ه  ا ن ذا یتلیه عَلیَه م قالوا ءامَن

و ا 

اا رَزَقانههُم ینف قاون مل
یئةََ و م  تیَن  ب ما صَبرَوا و یدرَءونَ ب الَ سَنةَ  السَّ . (41-41)قصح:: « اجَرَهُم مَرَّ

 بودن معارف قرآن و حقانیت رسالت آن حضرت است.روشنی بیانگر وحیانیبه این مطل 

بدون تردید یهودیان کاه  . اگر آن حضرت نزد دانشمندان یهودی شاگردی کرده بود،3

تفصایل و هماراه جزئیاات باا کردناد، آن را بهاز هیچ کوششی علیه رسالت پیامبر دریغ نمی

 کردند.صدای بلند اعلام می
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 ای محتوای قرآن کریم و کتاب مقدس بررسی مقایسه. 2-2-4

های دفاع از اصالت و وحیانیت قرآن کاریم و بررسی تطبیقی قرآن و عهدین یکی از راه

شود که قرآن و عهادین در زیرا روشن می دفع شبهه ا رپذیری قرآن از کتاب مقدک است 

صااراحت باار رآن بهانااد و حتاای در مااواردی قااموضااوعات گوناااگون بااا یکاادیگر متفاوت

کنااد و در مااواردی هاام بااه تصاا یع آن هااای کتاااب مقاادک تأکیااد میبودن گزارهخطااا

شادن سوره نساء مااجرای باه صالی  کشیده 133و  138پردازد  از جمله قرآن در آیات می

را که در اناجیل به آن تصریع شده و بااور مسای یان بار آن اسااک شاکل گرفتاه  عیسی

صلی  نکشیدند  را به کند که یهودیان مسیعروشنی تبیین میبه کند واست، تص یع می

و او را نکشتند بلکه موضوع بر آنان مشتبه شد و بدون علم و با گمان خاود او را مصالوب و 

لاا قتَلَناَا المَسایعَ عیسَای ابانَ »سوی خود بالا برد: دانند، بلکه خدا او را بهمقتو  می و قاَول ه م ا ن

ن شُب هَ لهَُم و ا نَّ الَّذینَ اختلَفَوا فیه  لفَی شَكٍّ م ناهُ ماا مَریمَ رَسوَ  ا
لله و ما قتَلَوهُ و ما صَلبَوهُ و لهک 

ن  و ما قتَلَوهُ یقینا ُ عَزیزًا حَکیما ی لهَُم ب ه  م ن ع لم  ا لاَّ ات باعَ الظَّ  و کانَ الله
ُ ا لیَه   «.بلَ رَفعََهُ الله

لقَدَ کفَرََ الَّذینَ قاالوا ا نَّ »شمارد: تثلیث رایک در مسی یت را کفر میمائده باور به  88آیه 

َ  ال ثُ  لَهثةَ   شمرد و از اینکاه او را را فرزند مریم می صراحت عیسینساء به 181و آیه « الله

لایه لنه ا نَّمَا المَسیعُ عیسَی ابانُ مَاریمَ رَساوُ  الله و کلَ مَتاُهُ اَ »کند: بدانند، نهی می« سومین»
هاا ا 

 «.مَریمَ و رُوزٌ م نهُ فآَم نوا ب الله و رُسُل ه  و لا تقَولوا  لَهثةٌَ 

« رهبانیت»بر اساک این آیه  دهد.گذاری مسی یان خبر میسوره حدید از بدعت 28آیه 

کناد، از که در مسی یت روا  داشته و دارد با ایان پنادار کاه آناان را باه خادا نزدیاک می
و رَهبانیاةً »آنان است و خداوند چنین چیزی را تشریع و مقرر نکرده اسات:  های خودبدعت

 «.ها حَنَّ ر عایت هان  الله فمَا رَعَوها ما کتَبَنهها عَلیَه م ا لاَّ ابت غاءَ ر ضوابتدََعو

داناد کاه یهودیاان و همچنین قرآن داشاتن فرزناد بارای خادا را از مصاادین کفاری می
عزیار را و  شادند و درنتیجاه یهودیاان،پرستان کهن و پیشین به آن قائلمسی یان متأ ر از بت

وقالاَت  »مسی یان مسیع را فرزند خدا انگاشتند و به تعبیر قرآن بر خدا افاک و افتارا بساتند: 

ئونَ  ه  ه ه م یضه رَی المَسیعُ ابنُ الله ذهل كَ قوَلهُُم ب افَوه قاَوَ  الَّاذینَ الیهودُ عُزَیرٌ ابنُ الله و قالتَ  النَّصه
لیه یؤفکَون ُ انَ ن قبَلُ قهتلَهَُمُ الله

.(92   3)تثبه: « کفَرَوا م 

ها آیه بسیاری از افکار و رفتاار یهودیاان را توطئاه کارده و همچنین قرآن کریم در صد



 11 المعارف قرآن لیدن()دائرة EQبررسی و نقد اثرپذیری قرآن از تورات و انجیل در 

 

ها و اعما  نادرست  فراوانی که هیچ سانویتی باا دیان و شاریعت آنان را به دلیل داشتن باور

ها و اعمالی چون کتمان حان نکوهش کرده است، از جمله به دلیل داشتن باورالهی ندارند، 

رسم اصارار هاان باه، امید به آمرزش گنا(221   31 )بیر::، فروختن آخرت به دنیا (211)بیر:: 

، (33 - 37)بیحر:: ، اساتکبار و گردنکشای در برابار آیاات خادا (213)سعرس:: بر نافرمانی خدا 

های نوشاتهدادن دستافترای باه خادا و نسابت ،(212)نسا::  امبر اکرماستهزای قرآن و پی

های ناروا به ، تهمت(222)مائا::  ، تکذی  معجزات حضرت عیسی(73)بیر:: خود به خدا 

، ت ریاا  (221)آل عمحرس : ، کشاتن پیاامبران (32)بیحر:: بلبای ، برتری(241)نسحا::  ماریم

. همچنااین قاارآن در آیااات (13   11)مائححا:: کفاارورزی  گری و، بغیااان(74)بیححر:: تااورات 

، تجااوزگری (222)بیحر::  دانستن بهشت به خودمسی یان را به دلیل ادعای اختصاصیپرشماری 

، کتماان (21)مائا:: های الهی ، نقل پیمان و فراموشی تذکار(23عمرس : )آلو ن ذیرفتن اسلام 

فروشاای و دین اناادوزی،،  روت(212یححر:: )بحقاااین مربااوط بااه ابااراهیم، اساا اق و یعقااوب 

 نکوهش کرده است. (272)نسا:: و سلول در دین  (91)تثبه: خواری عالمان مسی یان حرام

 گیرینتیجه

فارض اناد باا پیشخاورشناسانی که بر موضوع ا رپذیری قرآن از کتاب مقدک اصرار کرده

اناد و در جهات رفته باه ساراغ قارآن بودن قرآن و رسو  نباودن حضارت م مادبشری

و  باودن رساو  خاداتقویت و تثبیت این دیدگاه بسیاری از مسللمات تااریوی مانناد امی

هاای عربای از کتااب ارتباط نداشتن با یهودیان و مسای یان در مکاه و مدیناه، فقادان ترجم

ر هاا و رفتاااند  همچنین از آیات فراوانای کاه در نقاد و توطئاه باورمقدک را نادیده گرفته

 اند.کتاب است، سفلت ورزیدهاهل

تری داشااته باشااند و باادون برفانااهاند موضااع بیدر ایاان موضااوع کوشاایده EQمتولیااان 

های م توایی قرآن و کتاب مقدک تصریع به اقتباک قرآن از کتاب مقدک، فقط به شباهت

شناساان پیشاین ها اشاره کنند. ایان رویکارد مثبات در حاالی اسات کاه شرقدر برخی مقاله

 اند.ار خود آوردهصراحت موضوع اقتباک را در عناوین آ به

در مقایسااه بااا آ ااار دیگاار  EQتااوان گفاات مقااالات گیری فراگیرتاار میدر یااک نتیجااه

اند اندرکاران آن کوشایدهخاورشناسان پیشین از ل ن ملایم و نرمی برخوردار است و دست
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برفی در مقاالات را از ابراز مواضع صریع علیه وحیانیت قرآن ب رهیزند و وجهه علمی و بی

رسد این تفاوت، رویکرد مبنایی و اساسی نباشاد، بلکاه روشای کنند  ولی به نظر می تقویت

ویژه مواببان مسالمان داشاته باشاند  باشد که بتوانند ا رگذاری بیشتری در مواببان خود به

بودن قارآن اعتقااد نادارد و ببعااً باه زیرا روشن اسات خاورشاناک  سیرمسالمان باه وحیاانی

 بودن قرآن خدشه کند.وشد این باور خود را تقویت و در وحیانیکهای موتل  میشیوه
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An Introduction to the Principles of Qur'anic Sciences 

for the Scientific Authority of the Qur'an from the 
viewpoint of Ayatollah Ma'arefat 

Sayyid Ali Sadat Fakhr
1
 

Abstract 

One of the topics in the scientific authority of the Qur'an is the issue of its 

principles. The scientific authority of the Qur'an has various principles, one of 

which is the principles of Qur'anic sciences. In order to understand the 

principles of Qur'anic sciences of the scientific authority of the Qur'an with 

regard to the viewpoints of Ayatollah Ma'arefat, this study examines five issues 

of Qur'anic sciences, which are the most important issues as well as the level of 

their effect on the scientific authority along with mentioning the viewpoints of 

Ayatollah Ma'arefat. These five topics are: appearance and reality, interpretation, 

naskh, commentary or the tradition and the scientific miracle of the Qur'an and 

challenge of the Qur'an. The viewpoints of Ayatollah Ma'arefat on these issues 

affect the scope of the Qur'an's scientific authority and extend the arena of the 

Holy Qur'an's scientific authority. The current study has been carried out 

through a library and the descriptive-analytical and discovery method. The 

issues including appearance and reality, interpretation, Naskh and ratiometric of 

the Qur'an with tradition are some of the key issues that affect the output of the 

Qur'an's authority. The formalism in interpretation poses many challenges to the 

scientific authority of the Qur'an. However, accepting interpretation can open 

wide horizons for the interpreter. The theory of conditional interpretation of 

which has been presented by Ayatollah Ma'arefat, has made some of the 

interpreted verses of the Qur'an effective, and accepts their credit within the 

time and place under the condition of "the existence of conditions" and it 

enhances the adaptability of the Qur'anic teachings with the modern variables. 
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Naskh (tafsir), the scientific miracle, tradition, Ayatollah Ma'arefat. 
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درآمدی بر مبانی علوم قرآنی مرجعیت 

 ال ل معرفتدیدگاه آیتعلمی قرآن از 

 *فخرسیدعلی سادات

 چکیده
یکی از موضوعات مرجعیت علمی قرآن کریم، موضوع مبانی آن است. مرجعیات علمای قارآن 

باردن باه مباانی علاوم مبانی متعددی دارد که یک بوش آن، مبانی علوم قرآنای اسات. بارای پی
معرفات، در ایان مقالاه پانک موضاوع  الله های آیتقرآنی مرجعیت علمی قرآن با توجه به دیدگاه

اند، همراه با میزان تأ یر هریک از آنهاا در ترین موضوعات علوم قرآنیعلوم قرآنی که از کلیدی
شاود. ایان پانک موضاوع الله معرفت بررسی میهای آیتمرجعیت علمی همراه با اشاره به دیدگاه

و اعجااز علمای قارآن و ت ادی باه آن.  اند از: ظاهر و بابن، تأویل، نسخ، تفسیر با سانتعبارت
الله معرفت در این موضوعات بر گستره مرجعیت علمی قارآن تأ یرگاذار اسات های آیتدیدگاه

ای شود. این پاژوهش از روش کتابواناهو موج  گسترش قلمرو مرجعیت علمی قرآن کریم می
نیازمناد  و به صورت توصیفی ت لیلای و کشافی صاورت گرفتاه اسات. مرجعیات علمای قارآن

های نظری در حوزه علوم قرآنی است. مساائلی مانناد: ظااهر و باابن، تاویال، نساخ و زیرساخت
ترین مسائلی است که تاأ یر اساسای بار خروجای مرجعیات سنجی قرآن با سنت از کلیدینسبت

کناد  های فراوانی برای مرجعیت علمی قارآن ایجااد میقرآن دارد. ظاهرگرایی در تفسیر چالش
ای را پیش روی مفسر باز کناد. نظریاه نساخ مشاروط ههای گستردتواند افنپذیرش تأویل می اما

الله معرفت ارائه داده است، برخی آیات منسو  را کارا کرده و اعتباار آنهاا را در ظارف که آیت
های قرآنای را باا پذیری آموزه پذیرد و ظرفیت تطبینزمانی و مکانی به شرط وجود شرایط می

 کند.های عصری بیشتر میغیرمت

 هاکلیدواژه
 .الله معرفتمرجعیت قرآن، تفسیر، ظاهر و بابن، تأویل، نسخ، اعجاز علمی، سنت، آیت
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 مقدمه

در متون اسلامی، نوستین متن مقدک که میان هماه مسالمانان معتبار و مرجاع اسات، قارآن 

های قرآن، مرجعیت علمای آن اسات. دربااره مرجعیات علمای کریم است. یکی از ویژگی

توان پژوهش کرد. یکی از این جهاات، مباانی علاوم قرآنای آن قرآن از جهات موتل  می

های علاوم آنی مرجعیت علمی قرآن باا توجاه باه دیادگاهاست. در این مقاله، مبانی علوم قر

اند. در اینجا شش مسئله از شود. مسائل علوم قرآنی فراوانالله معرفت بررسی میقرآنی آیت

مسائل علوم قرآنی )ظاهر و بابن، تأویل، نسخ، تفسیر با سنت و اعجااز علمای  باا توجاه باه 

شاود. پایش از بیاان مباانی عرفات بررسای میالله مهای آیاتمرجعیت علمی قرآن و دیدگاه

 اختصاار توضایع کار رفتاه در عناوان مقالاه بهعلوم قرآنی  مرجعیت علمی قرآن، واژگان باه

 شود.داده می

 شناسی. مفهوم1

 . مرجعیت1-1

، مصدر جعلی و به معنای برگشتن به چیزی است کاه «جیم»به فتع « رجع»مرجعیت از ریشه 

. (12112: ص29، ج2977؛ دهخحاس، 911ق: ص2121)،سغب سصدهانی،است  آساز از آن انجام شده

، ماد: 2911)عباسلباقی، کار رفته است بار در معنای لغوی به 158« رجع»در قرآن مشتقات واژه 

شود  یعنای بودن قرآن از واژگان و عبارات دیگر فهمیده می، اما استناد به قرآن و منبع،جع(

 بود.« رجع»رآن کریم نباید به دنبا  مشتقات واژه برای ا بات مرجعیت علمی ق

« مرجع تقلیاد»کاربرد مرجعیت در فقه شیعه در سده اخیر روا  پیدا کرده است و عنوان 

اصطلاز جدیدی است کاه نوساتین باار مرحاوم سیدابوال سان اصافهانی آن را در کتااب 

جع نامیاد، بارای کسای کاه . وی کتابش را مر(943: ص2931)قربانی، کار برد به ةا نجا   ایل

. با گذشت زمان به شوصی که فتوا (3ق: ص2111)سصدهانی، خواهد به فتوای او عمل کند می

در داناش فقاه شایعه باه « مرجعیات»کند، مرجع تقلید گفته شد  بنابراین اصاطلاز صادر می

 معنای منبع  گرفتن فتوا و حکم است. 

، اساتناد، الگاوگیری، تأ یرپاذیری و در این پژوهش مرجعیت به معنای هار ناوع ارجااع
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اش نسابت باه قارآن داشاته باشاد  زیارا قارآن الهام است که انسان مسلمان باید در زنادگی

ها در زنادگی باه آن نیااز دارناد. هدایت، بینه، فرقان و نور مبین است برای هرچه که انساان

مرجعیت علمی قرآن ، گویای همه حقیقت ا میاانعبارت مرحوم علامه بباببایی در مقدمه 

هایی کاه انساان دارد، چگونه ممکان اسات قارآن در هماه نیازمنادی»نویسد: است. وی می

هدایت، دلیل آشکار، جداکننده بین حن و بابل و نور آشاکار باراى ماردم باشاد و در نیااز 

. پا  باه (22: ص2ق، ج2127)طباطبحاری، « آنان به قرآن که شدیدترین نیاز است، کافی نباشد

 بودن قرآن مفروض بوده است.ایشان، مرجع نظر

 . علم2-1

و  ، محاد: علحم(2911)عبحاسلباقی، کار رفتاه اسات بار در قرآن باه 823« علم»مشتقات ریشه 

معانی گوناگونی دارند. اصل این ریشه به معنای ادراک حقیقت اشیا اسات و باه ل ااظی دو 

)،سغحب سصحدهانی، گونه است: علم نظری و علم عملای و باه ل ااظی دیگار: عقلای و سامعی 

 . (432ق: ص2121

آید که علام باه معناای هار ناوع آگااهی دست میاز تنوع کاربرد علم در قرآن چنین به

است، خواه از راه استدلا  عقلی و خواه از برین وحی باشد، خواه ح  و تجربه کردن پیدا

ابزار کس  علم باشد یا رؤیای صادق. معنای او  از علام هماان مطلان معرفات اسات و در 

شود. معنای دوم علم به حوزه دانشای م ادود شاده و باه گفته می« Episteme»یونانی به آن 

گویند  اماا در عصار جدیاد علام باه  (knowledge)به آن معنای آگاهی است و در انگلیسی 

های ل اظ نظم سااختاری میاان مؤلفاهاست. به (science)معنای دانش وابسته به تجربه حسی 

و نظاام خاصاای اساات کااه میااان « Discipline»دهنده نیااز علاام بااه معنااای دیساای لین تشااکیل

دانشمندان یک علم در م ور یک موضوع، مسئله، هادف و روش  مطالعااتی شاکل گرفتاه 

. در این پژوهش علم باه معناای مطلان معرفات اسات کاه از (29: ص2931زسد:، )حسی است 

 قرآن قابل استنباط و دریافت باشد.

 . روش3-1

الله ر جدیاد اسات. مرحاوم آیاتهای چالشای عصاشناسی از ب ثمعنای روش و روش
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ل اظ روشی )استنباط از منباع و اساتناد باه تفاسیر را به ا تفسیر   ا مفسر نمعرفت در کتاب 

 است. مرجع  دو دسته کرده

. تفسیر مأ ور که شامل تفسیر قرآن به قرآن، قرآن به سانت، قارآن باه قاو  صا ابی و 1

 .(922- 12: ص1، جق2123)،.ک: معرف:، شود قرآن به قو  تابعی می

 ی که شامل تفسیر فقهی )آیات الاحکام ، تفسیر ادبی، تفسایر عرفاانی و. تفسیر اجتهاد2

 . (411-917)،.ک: هما : صشود مانند آن می

الله معرفت، تمایز تفسیر اجتهادی در مقایسه با تفسیر مأ ور به این است کاه از منظر آیت

شاده از شود و فقاط باه آ اار و اخباار نقلستفاده میدر تفسیر اجتهادی از عقل و نظر بیشتر ا

دهد تفسایر باه عقال و نظار در لباه پرتگااه شود  البته ایشان هشدار میگذشتگان بسنده نمی

دلیل باید افزون بر احابه علمی، احتیاط نظری نیز رعایت شود، همینرأی است و بهتفسیر به

. از ایان نوشاته (913)همحا : صشاود  همچنین از خداوند نیاز کماک گرفتاه و بار او توکال

الله معرفات از روش هماان منباع اسات و مؤیاد ایان مطلا  شود که مراد آیاتمشوص می

ماأ ور و روش تفسایر  ترجمه همین کتااب باه فارسای اسات کاه اصاطلاز روش تفسایر باه

د از . بنابراین در دیدگاه مرحوم علامه معرفت مارا(24)هما : صاند کار گرفتهاجتهادی را به

 روش تفسیر همان منبع تفسیر است. 

هاا در مرجعیت علمی قرآن باید از روش تفسیر اجتهادی استفاده کرد  زیارا گساتره نیاز

در عصر جدید قابل مقایسه با گذشته نیست و امکان ارجاع به قرآن، فقط از برین مأ ور، یاا 

ی در مرجعیات علمای ممکن نیست یا بسیار مشکل است  البته انتواب روش تفسایر اجتهااد

قرآن مبتنی بر ت لیل متن و تفسیر آن است  اما تنها گزینه ان صااری در روش نیسات  زیارا 

تجربای همچاون  -های علمای ها است و گزارهگستره مرجعیت علمی قرآن در همه آگاهی

های عباادی  نیساتند کاه امکاان آزماون تجربای و درنتیجاه ویژه گزارههای فقهی )بهگزاره

هاای فقهای وابساته باه ابلیت ا بات و ابطا  تجربی نداشته باشند، بلکه ا بات و ابطاا  گزارهق

اعتبار سندی متن و شیوه استنباط از متن است. در حوزه کلام و حکمت اسلامی نیز بسیاری 

های مربوط به توحید، نبوت، امامت و معااد قابلیات ا باات تجربای ندارناد و فقاط از گزاره

پردازی علمای در حاوزه علاوم تجربای، روش اند  اما در نظریهمتن حاکی از وحیوابسته به 

بودنشاان در ها باه دلیال کاربردیها تفسیری و هرمنوتیکی نیست. این نظریهصدق این نظریه
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ها باید به روش تجربی آنها سنجیده شاوند. اگار دارای کاارایی باشاد، صادق زندگی انسان

شاود و اگار کاارایی آنهاا بار اسااک آن به متن قرآن تأیید می نسبی نظریه و ص ت انتساب

 نبودن ت لیال ماتن و روش تجربی ا بات نشاود، هماین عادم کاارایی تجربای نشاانه صا یع

 تفسیر است.

درنتیجه مرجعیت علمی قرآن وابسته به چند روش است. در حوزه تفسایر ماتن قارآن از 

ها و ت لیال و تفسایر ماتن اسات  اماا نظریاه گیرد و وابسته باهروش تفسیر اجتهادی بهره می

های استنبابی از متن قرآن برای زندگی دنیوی که وابسته به تجرباه و شاناخت حسای گزاره

است، باید به روش تجربی و آزمون و خطا ارزیابی شاوند و هرکادام کاه کاارایی داشاتند، 

کاارایی نداشاتند، قابال تأیید و ص ت انتساب آنها را به قرآن پذیرفته شاود و هرکادام کاه 

 انتساب به قرآن نیستند. 

 . مبانی علوم قرآنی مرجعیت علمی قرآن 2

ها، آفرین است. یکی از این نقشتردید مسائل علوم قرآنی در مرجعیت علمی قرآن نقشبی

بودن برخی مسائل علوم قرآنی برای مرجعیت علمی قرآن است که برخی از این مساائل مبنا

 کنیم.در اینجا بررسی می علوم قرآنی را

 . ظاهر و باطن1-2

هر متنی که برای برقراری ارتباط با دیگران تولید شده باشد، باید برای مواببان آن متن 

شدنی باشد  بدین منظور باید از زبان مشترک بین آنان اساتفاده کناد و فهام ظااهری از فهم

مز از مبدأ به مقصد داده شاود  در سیار متن را معتبر بداند. اگر زبان رمزی باشد، باید کلید ر

اسات  صراحت بیان کردهاستفاده نیست. قرآن بهاین صورت متن رمزی بدون رمزگشایی قابل 

، (13)رحس: « إ نْ هُوَ إ لاَّ ذ کرٌْ وَ قرُْآنٌ مُب ین»که کتاب مبین و به زبان عربی رسا و روشن است: 

تارین نتیجه اعتبار ظاهر قرآن قابال تردیاد نیسات و مهم  در(234)شعرس:: « ب ل سان  عَرَب ی مُب ین»

دلیلش این است که قرآن مشرکان را مواب  قرار داده است. اگر زبان قرآن زباان مفاهماه 

مشترک نبود یاا ظااهر آن اعتباار نداشات، هایچ امکاانی بارای فهام بارای مشارکان وجاود 

 دهد.حکیم کار لغو انجام نمیقراردادن آنان لغو بود و پروردگار نداشت  درنتیجه مواب 
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تفصایل بررسای شاده ب ث مهم حجیت ظواهر آیات و روایاات در علام اصاو  فقاه به

ترین تاوجهی باه هرکسای کوچاک»گویاد: درباره ظاواهر می است. مرحوم امام خمینی

آیاد و فهمد که مراد ماتکلم از ظاواهر کالام باه دسات میم اورات عرفی داشته باشد، می

 . (121: ص1ق، ج2119)خمینی، « چرخدتواب  بر همین ظواهر می چر  مکالمه و

ای درباره حجیات ظاواهر هب ث گسترد ا تمهیدمرحوم معرفت در دانشنامه علوم قرآنی 

است. ایشان برای ا بات حجیت ظواهر قرآن به آیاتی استدلا  کرده کاه در قرآن ارائه داده 

شده است. اگر ظاهر قرآن حجیت نباشد، توصایه آنها به تدبر، تعقل و تفکر در قرآن توصیه 

به این امور معنایی ندارد. در روایات نیز آمده است که هنگام سرگردانی، از قرآن راهنمایی 

 . (71-71: ص3، ج2931)،.ک: معرف:، بوواهید، احادیث را به قرآن عرضه کنید و... 

آن اسات. بادون تردید مرجعیت علمی قرآن وابساته باه پاذیرش حجیات ظاواهر قاربی

توان از قرآن استفاده کرد  البته مرجعیت علمی قرآن به چیازی فراتار پذیرش این نظریه نمی

 اند کاه ای گساترده شادهههاا باه انادازها، علوم، فناون و نیازاز ظواهر نیاز دارد  زیرا آگاهی

از آنهاا بطان باید از همه امکانات ممکن  قرار داده شده در متن قرآن اساتفاده کارد و یکای 

 قرآن است.

در تاریخ تفسیر قرآن گروهی به تفسایر باابنی گارایش پیادا کردناد. برفاداران چناین 

رو قرآن ظاهر و بابن دارد و تنها باابن آن ماراد اسات  ازایان»اند که گرایشی بر این عقیده

مااد و شود مراد خداى متعا  نبوده و حجیت ندارد و قابل اعتآنچه از ظاهر قرآن فهمیده می

استدلا  نیست و باید تلاش کرد تا بابن قرآن معلوم شود و تفسیر ص یع تنهاا تبیاین باابن 

 . (4: ص1، ج2932)باباری، « قرآن است

الله معرفت افزون بر حجیت ظواهر قرآن به بابن قرآن نیاز توجاه دارد  اماا مرحوم آیت

ت از مکت  باابنی تفسایر اسات. است که متفاوای درباره بابن قرآن ارائه کرده هنظریه ویژ

دهد و این معنای عاام را بطان آیاه ایشان با الغای خصوصیت از آیه، معنای آن را توسعه می

هاای متفااوت هاا و مکانداند. ویژگی این معنای عام قابلیت انطبااق آیاه قارآن بار زمانمی

ا کبارا آن معرفای است. ایشان رابطه معنای ظاهری با معنای باابنی را رابطاه صاغرا قضایه با

 فی الآیة إذا نزلت ولو انل ». مستند ایشان این روایت است: (11: ص9، ج2931)معرف:، کند می

له علای قوم  مل مات اولئك القوم ماتت الآیة لما بقی من القرآن شی ء و لکنل القرآن یجری اول
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ماوات و الارض و لکلل قوم آیة یتلونها هم منهاا مان  خیار او شارل  و اگار آخره ما دامت السل

اى تنها برای قومی فرود آید، اگر مردم آن زمان بمیرند، آن آیه نیز از باین بارود، دیگار آیه

از قرآن هیچ چیزی باقی نوواهد ماند  اما قرآن از آساز تا پایانش همااره در جریاان و زناده 

 . (13: ص2ق، ج2121)بحرسنی، « ها و زمین پابرجاستاست تا آسمان

های ون اینکه ظاهر قرآن ظرفیت بسایاری بارای مرجاع قرارگارفتن در اساتنباطنتیجه س

الله معرفات متنوع علمی دارد  اما گسترش ظرفیت آن از ظاهر به بابن با نظریه مرحوم آیات

 ظرفیت معنایی آیات را گسترش داده و قابلیت ارجاع به قرآن را دوچندان خواهد کرد.

 تأویل .2-2

به معنای بازگشت باه چیازی اسات و تأویال کالام باه معناای « او » واژه تأویل از ریشه

)،سغب سصدهانی، و به معنای بازگشت به اصل است  (219: ص2ق، ج2121فا،س، )سب عاقبت آن 

 .(33ق: ص2121

های بسیار مهم در حوزه کلام اسلامی است که در عصار جدیاد موضوع تأویل از ب ث

 الاکلیال فای ا مترااب)   ا تل یالتیمیه کتاابی باا عناوان اند. ابنشدت با آن موال سلفیان به

دربارۀ تأویل نگاشته است. وی در این کتاب نظریه تأویل به معنای نفا  شایء خاارجی را 

فهمیدناد  البتاه تأویال باه است سل  از واژه تأویال ایان معناا را می کند و معتقدمطرز می

رفتاه اسات. باه عقیاده وی، تأویال باه کار میمعنای تفسیر نیز رایک بوده و مترادف تفسیر به

معنای برگرداندن لفظ از معنای حقیقی به معنای دیگر به دلیل قرینه صارفه، معنای جدیادی 

تیمیحه، )سب اند و در میان سل  این معنا وجاود نداشاته اسات است که به متأخران ایجاد کرده

 . (13–17تا: صبی

هُاوَ الَّاذ ی أَناْزََ  »عمران آیه م وری درباره تأویال آیاات متشاابه اسات: سوره آ  8آیه

ی ا الَّذ  تاب  وَ أخَُرُ مُتشَابهاتٌ فأََمَّ تابَ م نهُْ آیاتٌ مُْ کمَاتٌ هُنَّ أُم  الکْ  مْ زَیغٌ عَلیَكَ الکْ  نَ ف ی قلُوُب ه 

ُ وَ ا یلهَُ إ لاَّ الله  وَ ما یعلْمَُ تأَْو 
یل ه  َّب عوُنَ ما تشَابهََ م نهُْ ابتْ غاءَ الفْ تنْةَ  وَ ابتْ غاءَ تأَْو  اووُنَ ف ای العْ لاْم  فیَت اس  لرَّ

کَّرُ إ لاَّ أُولوُا  رَب نا وَ ما یذَّ
 «  الْْلَبْاب یقوُلوُنَ آمَنَّا ب ه  کلٌُّ م نْ ع ندْ 

 کند. الله معرفت چهار معنا برای تأویل ذکر میمرحوم آیت

کننده متشابه ایان اسات کاه لفاظ یاا عمال متشاابه را باه وجاه وظیفه تأویل. توجیه متشابه: 1
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ارجاع دهد که با معنای لفظ و جهت عمل متناس  باشد و انسان را باه اشاتباه و فتناه  معقولی

 باارای اهااداف خااود گران از متشااابهمتشااابه اشاااره شااده کااه فتنااه م کاام ونیناادازد و در آیااه 

َّب عوُنَ »کنند: سوءاستفاده می ا الَّذ ینَ ف ی قلُوُب ه مْ زَیغٌ فیَت . (7عمحرس : )آل« ما تشَابهََ م نهُْ ابتْ غااءَ الفْ تنْاَة   فأََمَّ

انگیز نباشد  ی که فتنهتأویل  متشابه  لفظی به این معناست که کلام متشابه توجیه شود به معنای

یال  ماا لاَمْ »هماین کاار را کارد:  برای موسی برای نمونه حضرت خضر سَاأُنبَ ئكَُ ب تأَْو 

 . (14: ص9، ج2931)معرف:،  (73)کهف: « تسَْتطَ عْ عَلیَه  صَبرْا

های تاوان در قارآن، تشاابه را از آیاهپرسش مهم در باب تأویل آن است که چگونه می

ای دارد کاه مفسار آن را ؟ پاسخ این پرسش بستگی باه انتوااب روش تفسایریمتشابه زدود

رو برفداران روش تفسیر قرآن به قرآن بر این اعتقادند که باید باا آیاات گزیند  ازاینبرمی

م کم آیات متشابه را تفسیر کرد. احادیث، عقل، لغت، تااریخ، عارف و اساباب نازو  نیاز 

 آیات متشابه نقش ایفا کنند.  بردن تشابهتوانند در ازبینمی

مَاا م انَ »نقل شده اسات  . بطن قرآن: این معنا بر اساک روایتی است که از امام باقر2

یلاُهُ  یلاُه وَ بطَْناُهُ  القْرُْآن  آیةٌ إ لاَّ وَ لهَا ظَهْرٌ وَ بطَْانٌ قاَاَ  ظَهْارُهُ تنَزْ  : 17ق، ج2123)حرعحاملی، « تأَْو 

رفت این معنا از تأویل را به معنای بطنی ارجاع داده و مرادش از الله مع. مرحوم آیت(231ص

هاای دیگار هاا و مکانمعنای بطنی آیه الغای خصوصیت از آیه و تعمیم م تاوای آیاه زمان

 است.

گویند. قرآن کاریم کار وی تأویل میکند، به. تعبیر رؤیا: کسی که خوابی را تعبیر می8

 «کذَل كَ یجْتبَیكَ رَب كَ وَ یعَل مُكَ م انْ تأَوْیال  الْْحَادیاثوَ »: فرمایدداستان حضرت یوس  میدر 

. در (222)رثفحف: « م انْ تأَْویال  الْْحَادیاث م نَ المُْلكْ  وَ عَلَّمْتنَی رَب  قدَْ آتیَتنَی»و  (1)رثفف: 

 این دو آیه، تعبیر خواب تأویل الاحادیث خوانده شده است.

 کار: به عاقبت و سرانجام کار نیز تأویل گفته شده است. . عاقبت امر و سرانجام4

از این معانی چهارگانه، معنای سوم و چهارم نقش تأ یرگذار در مرجعیات علمای قارآن 

تارین ندارند. نقش معنای بطنی در مرجعیت علمی قرآن در ب ث پیشین ارائاه شاد  اماا مهم

ذاری در مرجعیات علمای قارآن معنایی که برای آیات متشاابه وجاود دارد و نقاش تأ یرگا

 دارد، معنای او  است. 

آیاد کاه ایشاان دست میبه شبهات   سن نالله معرفت در کتاب های آیتاز برخی پاسخ
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است. بارای نموناه  های علم تجربی گرفتهزدایی از آیات متشابه را گزارهیکی از منابع تشابه

درباره هستی مسئله زوجیت است. قارآن شود. یکی از آیات مهم قرآن به یک آیه اشاره می

. تفسایر آیاه باه فهام (42)ذس،رات: « ء  خَلقَنْا زَوْجَینوَ م نْ کلُ  شَی»فرماید: درباره زوجیت می

بودن آیه مفسران واژه زو  را به صن  معنا وابسته است. به دلیل عام« زو »و « شیء»معنای 

ی از دو صن  نر یاا مااده و مانناد آن را دارد اند. درنتیجه هر چیزی در عالم هستی یککرده

 .(917: ص9تا، ج)فمرقنا ، بی

اسات و تقابال را باه معناای  گرفتاه« متقابلان»مرحوم علامه بباببایی مراد از زوجین را 

داند  به این معنا که هر بواش از زوجاین باا بواش دیگار تماام و کامال اتمام و تکمیل می

تر آیه زوجیت دارای معنایی عمین تفسیر نمون). در (931: ص23جق، 2127)طباطباری، شود می

های مثبت و منفی گرفته شده کاه شاامل هماه موجاودات عاالم از نر و ماده و به معنای نیرو

گاه به نظریه فیزیک جدید درباره ساخت عالم از اتام و سااختار مثبات و منفای شود  آنمی

اشااره شاده اسات. ایان تفسایر در پایاان « پروتاون»ت و باار مثبا« الکترون»ها و بار منفی اتم

)مکحا،  « باید توجه داشت که در عین حا  هر دو تفسیر قابل جمع است»شود که یادآور می

 .(977: ص11، ج2971شیرسز ، 

من کال »و نفرموده « ءم نْ کلُ  شَی»گوید: در آیه آمده است الله معرفت میمرحوم آیت

گونه باشد، مثل برق که مثبت و منفای دارد، همه چیز در هستی این  به همین دلیل باید «حی

 .(279: ص1، ج2931)معرف:، اتم که از الکترون و پروتون تشکیل شده است 

شود که با پیشرفت علم تجربی  ابت شده اسات کاه ایشان س   این شبهه را یادآور می

شوند و تولیاد ه تقسیم تکثیر میها از رااند یا برخی کرمسلولیبرخی موجودات ابتدایی تک

دهند. در ایان صاورت معناای آیاه افشانی  مر میهکنند یا برخی درختان بدون گردمثل می

باید تغییر کند تا موال  علم تجربی نشود. ایشان برای پاسخ به این شبهه به فهام گذشاتگان 

ز تفسایر مفساران داناد. ایشاان یاک گاام ارا دو صان  می« زوجین»گردند و مراد از بازمی

گیارد و در زوجاین را مطلان تعادد و تکثار می« تثنیاه»گذارد و مراد از پیشین پا را فراتر می

 .(929- 921ق: ص2119)معرف:، کند دوگانگی را به چندگانگی تفسیر می

بنابر آنچه گذشت باید گفت تأویل نقش مهمی در مرجعیت علمی قرآن دارد. در دایره 

هاای علاوم تجربای توان برای توجیه متشابه به گزارهم کمات قرآن میمتشابهات، افزون بر 
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را به دوگاناه مثبات و منفای  ا باات « زوجین»گونه که مرحوم معرفت واژه استناد کرد  همان

ها سلولیشده در فیزیک ارجاع داد و تفسیر مفسران پیشین را نادیده گرفت و با کش  تک

 مفسران پیشین برگشت. شناسی دوباره به نظریه در زیست

 نسخ .3-2

امْ   ء  ب شَایالنَّسْاخُ إزالاةُ شَای»نسخ در لغت چنین معنا شده اسات:  ء  یتعََقَّباُهُ، کنسَْاخ  الشَّ

باَبَ. فتَاَرَةً یفهَْمُ منه الَزالة، و تاَرَةً یفهَْامُ مناه الَ بااتُ، و  ی   الشَّ ل  الشمَ ، و الشَّ ، و الظ  لَّ الظ 

آیاد  بردن چیزى با چیزى دیگار اسات کاه پا  از آن میم منه الْمَْرَان   نسخ ازبینتاَرَةً یفهَْ 

بارد. از ایان واژه که خورشید سایه را، ساایه خورشاید را و پیارى جاوانی را از باین میچنان

گاهی معنای برداشتن )إزالاه ، و گااهی معناای گذاشاتن )إ باات  و گااهی هار دو فهمیاده 

 .(322ق: ص2121 )،سغب سصدهانی،« شودمی

. (221)بیحر:: « أَوْ ننُسْ ها نأَتْ  ب وَیر  م نهْا أَوْ م ثلْ ها ما ننَسَْخْ م نْ آیة  »فرماید: قرآن درباره نسخ می

اند. به ل اظ تاریوی ببن نقال ای کردهههای گسترددانشمندان اسلامی درباره این آیه ب ث

سلام کتابی درباره اصو  فقه نوشته و در خلدون در تاریوش، نوستین شوصیتی که در اابن

: 2ق، ج2123خلححا  ، )سب اساات  (172-242)ادریاا  شااافعی آن ب ااث نسااخ را آورده، ابن

 . (471ص

 الله معرفت از منظر فقهایهای گوناگونی ارائه شده است. مرحوم آیتبرای نسخ تعری 

 -نماود ر ظاهر دائمی میکه د -گونه تعری  کرده است: برداشتن تشریع پیشین نسخ را این

ای که جمع آن دو با هم ممکن نباشد، یا باه دلیال تناافی ذاتای گونهوسیله تشریع پسین، بهبه

: 1، ج2931)معرفح:، ای که از اجماع یا نصی صاریع وجاود دارد همیان آن دو یا به دلیل ویژ

ن زماان نساخ، آشکارسااخت»گویاد: . مرحوم علامه ببابباایی در تعریا  نساخ می(117ص

 «.  انقضای حکم است

صاورت دقیان و عقلای ت لیال نشاده مسئله نسخ حکم به دست خداوند، برای برخای به

رو، مرحوم علامه ببابباایی بارای جلاوگیری از ایجااد شابهه یاا پاساخ باه آن، است  ازاین

اسات کاه  ها با نساخ حکام از ساوی خداوناد را بیاان کاردهتفاوت لغو قانون در میان انسان

کنناد، گااهی باه دلیال علام م دودشاان ها هنگاامی کاه قاانونی را وضاع و اجارا میانانس
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رو باا گذشات توانند به مصالع یا مفاسد احتمالی آن در آینده آگاهی پیدا کنند  از ایاننمی

شاده بینیدسات آناان بیشاتر از مصاالع پیششاده بهشوند مفاسد قانون  وضعزمان متوجه می

کنند. نسخ به این معنا ملازم با جهل و خودشان، آن را لغو می به اشتباهبردن است  پ  با پی

هایی منازه اسات و نساخ در شاریعت باه ایان معناا خطا است و خداوند متعا  از چنین نقص

صاورت موقات و نیست، بلکه به این معناست کاه خداوناد مصال تی در تشاریع حکمای به

کند و آن را بودن حکم اشاره نمیغ آن به موقتزمانمند ملاحظه کرده است  اما هنگام ابلا

کناد و شاده  خداوناد حکام را نساخ میگاذارد. پا  از گذشات زماان تعیینمسکوت می

بودن نازو  قارآن و ابالاغ دارد. به نظر علامه بباببایی یکی از دلایال نساخ، تادریجیبرمی

  .(113: ص2ق، ج2127)طباطباری، احکام است 

 اقسام نسخ در قرآن .1-3-2

گونه نسخ در قرآن قابل تصور است  اما مشهور میان دانشمندان اسلامی این است که سه

است کاه در مرجعیات قارآن نقاش مهمای ایفاا  الله معرفت گونه دیگری به آن افزودهآیت

 کند.می

 . نسخ تلاوت و حکم1-1-3-2

آن برداشاته شاده اسات. ای که بیانگر حکمی است، پ  از مادتی حکام و تالاوت آیه

گونه از نسخ مترادف با ت ری  قرآن به نقیصه است و اکثریات قاابع علماای اسالام باا این

 شود. اعتباری قرآن میاند  زیرا باعث بیچنین نسوی موال 

 نسخ تلاوت فقط .2-1-3-2

ای که بیانگر حکمی است و پ  از مدتی حکم آیاه بااقی ماناده، اماا آیاه از قارآن آیه

برداشته شده است  برای نمونه در قرآن برای تنبیه زناکاار، حکام صاد ضاربه تازیاناه آماده 

د  م نهُْما م ائةََ جَلدَْة»است:  ان ی فاَجْل دُوا کلَُّ واح  ان یةُ وَ الزَّ عقیده داشات  . خلیفه دوم(1)نث،: « الزَّ

ای درباره رجم شیخ و شیوه در قرآن بوده که تلاوت آن نساخ شاده و و اظهار کرد که آیه

ق: 2122)معرفحح:، یااک از صاا ابه سااون وی را ن ذیرفتنااد حکاام آن باااقی اساات  البتااه هیچ



 8931پاییز ، اولشماره  ،اولسال  011

ناپذیری قرآن ساازگار گونه نسخ نیز با ت ری . این(173: ص1، ج2931؛ همث، 297   11ص:

 نیست.

 نسخ حکم فقط .3-1-3-2

ای دیگر و پ  از مدتی آیه کنندآیاتی در قرآن وجود دارند که حکمی را ابلاغ می

گونه نسخ در قرآن وجود دارد  برای کند. اینشود و حکم آیه پیشین را نسخ میناز  می

ای که ناز  شد، ابلاغ یک سا  عده برای زن شوهرمرده نمونه درباره عده وفات اولین آیه

مْ مَتاعاً إ لیَ الَْ وْ »د: بو زَْواج ه  یةً لْ  ینَ یتوََفَّوْنَ م نکْمُْ وَ یذَرُونَ أَزْواجاً وَص  . (112)بیر:: « وَ الَّذ 

پ  از مدتی این حکم نسخ شد و عده زن شوهرمرده به چهار ماه و ده روز کاهش یافت: 

ینَ یتوََفَّوْنَ م نکْمُْ وَ یذَرُونَ أَزْواجاً ی» نَّ أَرْبعََةَ أَشْهُر  وَ عَشْراوَ الَّذ  ه   . (191)هما : « ترََبَّصْنَ ب أَنفْسُ 

الله معرفت چنین نسوی را معروف میان فقها و مفسران دانسته و معتقد است همگی آیت

: 1، ج2931)معرف:، رأی هستند که این نوع نسخ ممکن است و در قرآن وجود دارد هم

شدت با چنین نسوی موال  و معتقد است به الاثری ا جامعا تفسیر   اما ایشان در (139ص

ای دارد که در قرآن  بت شود. آیه ناسخ با منسو  تضاد یا تناقل همنسو  چه فاید که آیه

تواند وجود داشته باشد. ایشان به گفته استادش مرحوم دارد و در قرآن چنین چیزی نمی

نشدن تلاوت را ه نظریه نسخ حکم و نسخکند و علت گرایش بالله خوئی استناد میآیت

است. استنباط ایشان چنین است که عده وفات  گونه آیات دانستهنفهمیدن معنای ایندقین

برای زن شوهرمرده چهار ماه و ده روز است. این حکم وجوبی است  اما تا یکسا  مست   

 .(424 - 421: ص9ج، 2939)همث، ای مدارا شود هزداست و باید که با چنین زن مصیبت

در مرجعیت علمی قرآن اگر همانند مرحوم معرفت نسخ به معنای ساوم پذیرفتاه نشاود، 

در این صورت همه آیات قرآن ظرفیت استفاده برای ارجاع دارند  اما اگار نساخ باه معناای 

نگاری ژرف های مهمی برای فهم ناسخ و منسو  وجود دارد و باید بااسوم پذیرفته شود، چالش

ت ناسخ را تعیین کرد  برای نمونه آیات جهاد و قتا  با مشرکان و کافران از آیاات مهام آیا

ک ینَ حَیثُ وَجَدْتمُُوهُم»اند. برخی مفسران آیه در این جهت را ناساخ  (4)تثبحه: « فاَقتْلُوُا المُْشْر 

ا ف داء»آیه  ا مَنًّا بعَدُْ وَ إ مَّ مَّ وا الوَْ اقَ فإَ   .(122ق: ص2123)سبثعبیا، اند گرفته (1)محما: « فشَُد 

هاای مهام فقهای های جهاادی از ب ثاسیرگرفتن یا کشتن مشرکان و کافران در جنگ



 010 معرفت ال ل یتآ یدگاهقرآن از د یعلم یتمرجع یعلوم قرآن یبر مبان یدرآمد

 

ای درباره جهاد در قرآن مطارز کارده اسات و هاست. مرحوم علامه بباببایی ب ث گسترد

  زیارا دانادهاای دیگار دعاوت باه اسالام نمیسوره توبه را ناسخ آیات دیگر و روش 3آیه 

کناد کند. ایشان تأکیاد میها حقوق اسرا را رعایت میاسلام دین شمشیر نیست و در جنگ

کند  پ  نیازی نیست از شمشیر قرآن مردم را به فطرت خودشان با عقل و منطن دعوت می

خواند و ایمان و جنگ برای دعوت استفاده کند. افزون بر این، قرآن مردم را به ایمان فرامی

ق، 2127)طباطباری، توان ایمان را در قل  مردم قرار داد لبی است و با اجبار و اکراه نمیباور ق

 . (72-13: ص1ج

 . نسخ مشروط4-1-3-2

الله معرفت درباره نسخ، نظریه جدیدی ارائه کرده است. بنابر گونه سوم از نسخ، از آیت

شود و ها منسو  میسلها و نزمان ابلاغ آیه جدید حکم منسو  برای همیشه در همه عصر

گونه سوم از نسخ را مشروط الله معرفت برخی موارد از قابل تمسک و عمل نیست. آیت

 پذیرد.ها نمیها و مکانگیرد و ابلاق آن را برای همه زمانمی

 هایی از نسخ مشروطنمونه

ُ ». آیات صفع مانند: 1 ونَ ی فاَصْفعَْ عَنهُْمْ وَ قاُلْ سَالامٌ وَ ق یل ه  یا رَب  إ نَّ هؤُلاء  قوَْمٌ لا یؤْم ن

دهاد دساتور می در آیات صفع خداوند به پیامبر اکرم (33-33)زخر:: « فسََوْفَ یعلْمَُون

به آزار و اذیت مشرکان و کافران واکنش نشان ندهد و با مهربانی و کرامت از خطا و گنااه 

آنان که در مکه ساکن بودند، دستور ویژه نیز به مسلمانان به پوشی کند. پیامبرآنان چشم

 دار و شکیبا باشند.داد در برابر اذیت مشرکان خویشتن

واکانش  صفع این بود که مسلمانان در دوره مکی بسیار ضاعی  بودناد ودلیل نزو  آیات 

رو خداوند چنین دستوری داد  اما پ  از هجرت شد  از اینتند آنان به ضرر اسلام تمام می

اجاازه دفااع در برابار آزار مشارکان را  کیل حکومت، خداوناد باه پیاامبربه مدینه و تش

َ عَلی»صادر کرد:  مُوا وَ إ نَّ الله
ینَ یقاتلَوُنَ ب أَنَّهُمْ ظُل  نَ ل لَّذ  یر أُذ  ه مْ لقَدَ   .(93)ح : « نصَْر 

صورت مطلن در اسلام ر  ناداده اسات، به« صفع»الله معرفت معتقد است که نسخ آیت

بلکه مشروط به شرایط زمانی و مکانی بوده است. اگر در زمانی یا مکانی مسلمانان دوباره با 
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رو شاوند و در موضاع ضاع  قارار گیرناد، بایاد باه هماان روش پیاامبر شرایط مکی روباه

ناد و آزار و اذیات کاافران و مشارکان را ت مال کنناد و در دوره مکای عمال کن اکرم

 .(134: ص1، ج2931)معرف:، واکنش تند از خودشان نشان ندهند 

های اجتماعی است  زیارا زنادگی انساان علت گرایش ایشان به نسخ مشروط، ضرورت

در جوامع گونااگون هماواره یکساان نباوده و نوواهاد باود. شارایط م یطای همیشاه تغییار 

گیرناد دست میهای موتل  قدرت را بهها و رفتارها با گرایشها و دولتحکومت کند.می

 دارند. و مردم را به اباعت از خود وامی

انفاق در راه خدا: انفاق در راه خدا واج  بود تا زمانی که حکومت نبوی نیاز ماالی . »2

کام تشاریع شاد و داشت و خم  سنایم و زکات تشریع نشده بود. پ  از آنکاه ایان دو ح

های مالی حکومت نبوی بربرف شد، حکم وجوب انفاق برداشته شد. اگار زماناه تغییار نیاز

های مالی دولت اسلامی با خم  و زکات تأمین نشود یاا بارعک  عصار قادیم، کند و نیاز

ویژه گنادم شاود، در های راهبردی بهدر عصر جدید دولت موظ  به حمایت از تولید کالا

 .)هما (تواند واج  گردد ا دستور دولت اسلامی تکلی  به انفاق دوباره میاین صورت ب

در مرجعیت علمی قرآن نسخ مشروط نقاش تأ یرگاذاری دارد  زیارا اگار کسای گوناه 

سوم نسخ )نسخ حکام بادون نساخ تالاوت  را ب اذیرد، آن آیاه هایچ جایگااهی علمای در 

کند  اماا چنین حکمی را بیان میمرجعیت نوواهد داشت و فقط گزارشی تاریوی از وجود 

اگر گونه سوم نسخ را ن ذیرد و مشروط ب ذیرد، در این صاورت هماه آیاات قارآن ظرفیات 

این را خواهند داشت که در مرجعیت علمی قرآن از آنها استفاده شاود  البتاه چاالش اصالی 

 شناخت ناسخ از منسو  و مهمتر از این، شناسایی شرایط در نسخ مشروط است.

 تفسیر با سنت .4-2

وجود آماد و آیاات مابهم یاا مجمال بارای مسالمانان را زمان با نزو  قرآن باهتفسیر هم

شاد. یا ص ابه به دیگران منتقل می کرد و س   از برین عترتتبیین می پیامبر اکرم

دهد اصل در تفسیر نقل مأ ور از مصدر رسالت اسات همین ریشه تاریوی است که نشان می

، سال  ، ائماههر شکل و نوعش نیازمند مراجعه به اقوا  ماأ ور از پیاامبرو تفسیر به 

 . (1- 4: ص2، ج2939)معرف:، صالع و دیگر بزرگان دارد 
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های نوشتن تفسیر قرآن باه گرایش به تفسیر قرآن به وسیله ا ر و حدیث در نوستین روز

باا آیاه را در زیار آیاه ای پر رونن بود که بسایاری از مفساران فقاط روایاات مناسا  هانداز

مکتا  »گوناه تفسایر را کردند. برخای ایننوشتند و هرگز از خودشان سونی اضافه نمیمی

نظریه و روشای اسات در تفسایر کاه »اند اند و نوشتهنامگذاری کرده« تفسیری روایی م ل

براى داند و هیچ تفسیرى را گونه اجتهادى را در فهم و تفسیر معناى آیات قرآن روانمیهیچ

گویاد در داناد و بار ایان اسااک مایآیات جز تفسیرى که در روایات بیان شده، معتبر نمای

)بابحاری، « شود، باید باه ذکار روایاات تفسایرى اکتفاا شاودتفسیرى که براى قرآن نوشته می

 .(113: ص2، ج2932

ران با وجود این پیشینه و برفداران قدرتمندی که تفسیر روایی داشته و دارد، برخی مفس

تارین نقاد را مرحاوم علاماه اند. مهمهای گوناگونی به تفسیر به مأ ور وارد کردهبزرع نقد

حاشاا »گوید: است. وی درباره این موضوع می بیان کرده ا میاانبباببایی در مقدمه کتاب 

گر هر چیزی باشد، اما از عهده تبیین خاود برنیایاد... و چگوناه ممکان اسات که قرآن تبیین

گر، دلیل آشکار، جداکننده بین حن و بابل و نور های انسان هدایتر همه نیازمندیقرآن د

تنهایی برای مردم کافی نباشد  در حالی که شدیدترین نیاز را باه آشکار باشد، اما خودش به

. ایشاان روش اماماان معصاوم را نیاز هماین روش (22: ص2ق، ج2127)طباطبحاری، « آن دارناد

ه است: بنابر آنچه از احادیاث تفسایری باه ماا رسایده، روش ایشاان در دانسته و چنین آورد

 .(21)هما : صآموزش و تفسیر دقیقاً همین روش )تفسیر قرآن به قرآن  بوده است 

گااردد کااه هااویتی اسااتدلالی کااه علامااه بباببااایی آورده، بااه هویاات قاارآن برمی

باردن سانت درحقیقات ازبینکردن قرآن به ساز ذاتی دارد و وابستهبوش و معرفتمرجعیت

 سازی ذاتی قرآن است.مرجعیت قرآن و معرفت

ترین مشکل آنان سندنداشاتن روایاات اند  اما مهمبرخی نیاز قرآن به احادیث را پذیرفته

تفسیری است. انبوه احادیث تفسیری که با یکدیگر ناسازگارند و بیش از آنکاه باه معاارف 

ای هاند. شاباهت باه انادازاسرائیل شبیهورات و فرهنگ بنیهای تقرآنی شبیه باشند، به آموزه

هاای فراوانای دربااره بر این روایات نهاده شده و کتاب« اسرائیلیات»زیاد است که اصطلاز 

 اسرائیلیات نوشته شده است.

ها یاا جعال حادیث الله معرفت چاالش تفسایر باه ماأ ور را در ضاع  ساندمرحوم آیت
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. با همه ایان اوصااف، ایشاان تفسایر ا اری نوشاته و در (92: ص1ج ق،2123)معرف:، داند می

بارای  -در حاد تاوان  -روی شاما سات، تلاشای اسات آنچاه پایش»مقدمه آن گفته است: 

گاردد. شناخت روایات ص یع از ضعی ، فقط در آنچه )روایات  باه تفسایر قارآن بااز می

 . (1ص :2، ج2939)همث، « کوششی در پرتو م کمات قرآن و سنت قویم

هاای بنیاادی در میاان مرجعیت قارآن و مرجعیات سانت و رابطاه میاان ایان دو از ب ث

الله معرفات های دور بوده و تاکنون نیاز اداماه دارد. مرحاوم آیاتعالمان مسلمان از گذشته

دهاد ایشاان نیاز درباره این رابطه در مقدمه تفسیر ا ری، نکاات مهمای دارناد کاه نشاان می

اناد. تبیاین اند و آن را مبنای ص ت سندی و م توایی سنت گرفتهپذیرفتهمرجعیت قرآن را 

 نظر ایشان به شرز زیر است.

کردند و نزدیک باه دوره این نظریه که ص ابه و کسانی که در مکه و مدینه زندگی می

تر بوده، تردیدناپذیر است  زیارا آناان از مصادر رسالت بودند، فهمشان از قرآن بهتر و دقین

آموختند. البتاه مشاوص اسات کاه هار صا ابی ماراد گرفتند و میتفسیر آیات را میوحی 

 نیست  زیرا در قرآن آمده است برخی مسلمانان مدینه منافن بودند  گرچه همراه رساو 

صورت رسمی گفته و کرده او به بودند. پ  مراد از ص ابی کسی است که پیامبر اکرم

 را تأیید و ابلاغ کرده باشد. 
ش اصلی در احادیث تفسیری این است که این احادیث بدون سند یا باساند سیرمعتبار باه چال

تعاارض  ل اظ م توایی نیز نه تنها انسجام م توایی ندارند که گاه تضااد واند و بهدست ما رسیده

پیشااپیش  و اهال بیات ترین نکته در این است که شوص رسو  اکارمدارند. جال 
کرده بودند که روایات ساختگی فراوانای باه وجاود خواهاد آماد  بادین بینی این چالش را پیش

در روایاات  بودن روایات معرفی کردند. این معیارمنظور اینان قرآن را مرجع ص ت یا ساختگی

مَاا جَااءَکمُْ عَن ای یوَاف انُ »فرماود:  دست ما رسیده است. از جمله رسو  خادامتواتری به 
)گفتاه  رساد  آنچه از من بارای شاما میأَقلُهُْ  لتْهُُ وَ مَا جَاءَکمُْ یواَل ُ  ک تاَبَ الله  فلَمَْ ک تاَبَ الله  فأََناَ قُ 

)کلینحی،  «امام و اگار ناساازگار باود، مان نگفتاهشود ، اگر با کتاب خدا سازگار بود، من گفتهمی

  هرگااه ی من کتاب الله ء فاسألونإذا حدل تکم بشی»نیز فرمود:  . امام باقر(13: ص2ق، ج2127
 .(12)هما : ص« درباره چیزى با شما سون گفتم، دلیل و شاهد قرآنی آن را از من بوواهید

الله معرفت ص ت سندی را در روایات تفسیری وابسته به صا ت م تاوایی مرحوم آیت
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 است و ص ت م توایی را در عرضه به قرآن و گرفتن تأیید م توای از قارآن دانساته کرده

اساات  زیاارا بساایاری از روایااات تفساایری مرساال اساات و احادیااث مسااند نیااز بااا مشااکل 

 رو هستند.بودن شرز حا  راویان روبهمجهو 

 سنجی م توایی میان روایت و قرآن سه حالت ممکن است ر  دهد:در نسبت

صاورت عاام . نسبت آیه با روایات باه شاکل عاام و خااص مطلان باشاد. یاک آیاه به1

ه نَّ ف ای ذل اك وَ »گوید: می ه نَّ  لَا ةََ قرُُوء... وَ بعُاُولتَهُُنَّ أَحَان  ب ارَد  إ نْ المُْطَلَّقاتُ یترََبَّصْنَ ب أَنفْسُ 

ای )رجعی یا بائن  بایاد بوش او  آیه دلالت دارد که هر مطلقه. (113)بیر:: « أَرادُوا إ صْلاحاً 

شود  زیرا روایت درباره آن مل میدارد. بوش دوم آیه فقط بلاق رجعی را شاسه بهر نگه

 . (232-273: ص91 ، ج2332)،.ک: نجدی، وارد شده است 

ماا عَلاَی »گوید: . نسبت آیه با روایت به شکل عام و خاص من وجه باشد. یک آیه می2

ن ینَ م نْ سَب یل   ارَار». در حادیث نیاز آماده اسات: (32)تثبحه: « المُْْ س  )کلینحی، « لَا ضَارَرَ وَ لَا ض 

  برای نمونه اگر پزشکی به درمان بیماری اقدام کند، اما باعث نقاص (191: ص22ق، ج2127

عضو یا فوت بیمار گردد، اگر عمدی در کاار نباشاد، ضاامن نیسات  زیارا آیاه پزشاک را 

نیکوکاری معرفی کرده که قصد درمان بیمار را داشته است  اما حدیث او را ضاامن معرفای 

 ضرر رسانده است. کرده است  زیرا به دیگری

افتاد  زیارا جااعلان نسبت آیه با روایت به شکل تباین باشاد. ایان حالات اتفااق نمی .8

حادیث ایاان انادازه هوشاایاری دارنااد کاه حاادیث متبااین نسااازند  زیاارا حادیث متباااین بااا 

 پذیرند.شود و مسلمانان آن را نمیراحتی شناسایی میهای قرآن بهآموزه

آید، نبود موالفت میان احادیث با آیات در حالات دست میی بهسنجآنچه از این نسبت

 افتد. او  و دوم است و حالت سوم نیز اتفاق نمی

است  الله معرفت حالت چهارمی تصور کردهسنجی میان احادیث با قرآن، آیتدر نسبت

داف و آن عبارت است از اینکه حدیث با قرآن تباین ظاهری ندارد  ولای باا روز شاریعت و اها

اسات. شاناخت  بوش امت مسلمان در دنیا و آخرت موال دین تباین دارد و با اهداف سعادت

شاناخت  این نوع تباین از مواردی است که باید راسوان در علم درباره آن نظر بدهناد و راهکاار

 .(111 - 111: ص2، ج2939)معرف:،  گونه احادیث نیز عرضه بر م کمات دین استاین
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دارد کاه فرمودناد: هرگااه  قرآن برای سنت ریشه در دساتور ائماه درنتیجه مرجعیت
حدیثی از ما به شما رسید و یاک یاا دو گاواه از کتااب خادا بارای آن پیادا کردیاد، آن را 

بگیرید و معتبر بدانید وگرنه توق  کنید و آن را به ما ارجاع دهیاد تاا ماا بارای شاما آن را 

الله معرفت معتقد است . در همین راستا آیت(111ص :1ق، ج2127)کلینی، روشن و تبیین کنیم 
تواند معیار کامل و تام پذیرش روایت قرار گیرد. ایشاان از اعتبار سندی و و اقت راوی نمی

است و درنهایت  های پذیرش روایت مطالبی بیان کردهالطائفه شیخ بوسی درباره معیارشیخ

شایعی  اعتباار ساند و و اقات راوی بارای  است که از منظر شیخ، شاخص گرفته چنین نتیجه
الله معرفات آیات (191: ص2، ج2939)معرفح:، پذیرش روایت، شرط لازم اسات، ناه کاافی 

تنهایی اعتبااری نادارد، اگار از پشاتیبانی کناد: ساند باهدرنهایت نظر خود را چناین بیاان می

 .(111)هما : صم توایی فاخر برخوردار نباشد 
معرفت که به روایات اهل سنت نیز توجاه دارد، ظرفیات مرجعیات الله البته دیدگاه آیت

الله معرفات کند. همچنین این نظریۀ مرحوم آیتسنجی با روایات بیشتر میقرآن را در نسبت

سنجی میان قارآن باا نداشتن احادیث با روز شریعت و گوهر دین، در نسبتدرباره موالفت
های علاوم باا ها و نظریاهها و تئوریکار رود. اگر دادههای علمی نیز باید بهها و نظریهآموزه

 روز شریعت و گوهر دین ناسازگار باشند، از منظر قرآن مردودند.

 . اعجاز علمی قرآن و تحدی به آن5-2

های نوپدید در عصر جدید مسئله اعجاز علمی قرآن است. مرحاوم علاماه یکی از ب ث

الله را آورده اسات. مرحاوم آیات« ت دیه بالعلم»بارت بباببایی درباره اعجاز علمی قرآن ع

معرفت نیز به اعجاز علمی قارآن توجاه ویاژه دارد و بوشای از مباحاث اعجااز قارآن را باه 

است. ایشان بر این باور است که جامعیت قرآن باه معناای ایان  اعجاز علمی اختصاص داده

 ین دارای اعجاز علمی است. است که همه چیز از جمله علوم در قرآن هست  افزون بر ا

تابَ ت بیْاناً ل کلُ  شَای»شود: جامعیت قرآن از این آیات ذیل فهمیده می لنْا عَلیَكَ الکْ  « ء  وَ نزََّ

  درنتیجه هماه چیاز در قارآن (43)سنعا : « لا رَبْ   وَ لا یاب    إ لاَّ ف ی ک تاب  مُب ین  »و  (33)نح:: 

 نچه انسان به آن نیاز دارد، در قرآن وجود دارد.وجود دارد  به عبارت دیگر، هرآ

جامعیت قرآن عصری و وابسته به علم و فرهنگ زمانه نیسات  زیارا قارآن کتااب دیان 
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خاتم است و اگر م دود و مشروط به عصر نزو  شود، این کتاب دین خاتم نوواهاد باود  

یازٌ لا وَ إ نَّا»در حالی که خداوند به جامعیت دائمی قرآن تصاریع کارده اسات:  تاابٌ عَز  هُ لکَ 

یم  حَم ید   یلٌ م نْ حَک   .(11)فصل:: « یأتْ یه  البْاب لُ م نْ بیَن  یدَیه  وَ لا م نْ خَلفْ ه  تنَزْ 

قرآن واجد مطال  فلسفی، اخلاقی، علمی، احکام شرعی عبادات، معاملات، سیاسایات، 

کنااد در عصاار جدیااد اجتماعیااات و ماننااد آن اساات. مرحااوم علامااه بباببااایی، بیااان ماای

کنناد و باا تغییار شارایط ویژه علم حقوق، قاوانینی وضاع میدانشمندان در علوم اجتماعی به

دهند. به نظر این دانشمندان شرایط زمانی، مکانی و تمادنی در ت او  جامعه آن را تغییر می

ساخ های قارآن را جااودانی تصاور کارد؟ پاتوان آموزهقوانین تأ یرگذارند، پ  چگونه می

ها در فطارت و اخالاق فاضاله علامه این اسات کاه معاارف قارآن بار پایاه همساانی انساان

پذیرند  اماا قاوانین وضاعی چناین ریزی شده است و فطرت و اخلاق، تغییر و ت و  نمیپی

 .(11: ص2ق، ج2127)طباطباری، نیستند 

از مباحاث اعجااز  الله معرفت نیز به اعجاز علمی قرآن توجه ویژه دارد و بوشایمرحوم آیت

 است: است. ایشان برای ا بات نظر خود دو مقدمه آورده قرآن را به اعجاز علمی اختصاص داده

بااره باه الله معرفات در این. قرآن کتاب حکمت، هدایت، تربیت و ارشاد اسات. آیات1

مْ وَ یعَل  »است:  چندین آیه استناد کرده مْ آیات ه  وَ یزَک یه  کمَْةَ  کاه یتلْوُا عَلیَه  تابَ وَ الْ   مُهُمُ الکْ 

گرداناد و باه آنهاا کتااب و فرزانگای خواناد و آنهاا را پااکیزه مایآیات وى را بر آنان می

مُ الوَْبائ ثَ  و چیز»و  (211)آل عمرس :  «آموزدمی مُ عَلیَه   وَ یَ ر 
یبات  ل  لهَُمُ الطَّ هاى پاکیزه وَ ی  

جُهُمْ »و  (247)سعحرس:: « گرداندرا بر آنان حرام می هاى ناپاکرا بر آنان حلا  و چیز وَ یواْر 

ذنْ ه   و آنان را به اراده خویش از تیرگی لمُات  إ لیَ الن ور  ب إ  ساوى روشانایی بیارون ها بهم نَ الظ 

یراً »و  (21)مائا::  «آوردمی . ایان (2)فرقحا : « دهنده باشادتا جهانیان را بیم  ل یکوُنَ ل لعْالمَ ینَ نذَ 

 است. ای از آیاتی است که ایشان آوردهآیات نمونه

. در همین کتاب  حکمت و هدایت، اشاراتی گذرا وجود دارد کاه باه اسارار وجاود و 2

کائنات پرداخته است و همین اشاارات گاذرا در قارآن واجاد اعجااز علمای اسات. آیااتی 

دربااره صانایع و مشااسل وجاود درباره علم پزشکی، نجوم، ریاضیات، هندسه و مانند آن یا 

 های علمی دارد و به اعجاز علمی قرآن مشهور شده است.دارد که نظریه

الله معرفت قرآن کتاب حکمت و هدایت است  اما به دلیل اینکاه باه زیسات بنابر اعتقاد آیت
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و پردازد، اشاراتی گذرا به مساائل و موضاوعاتی دارد کاه علمای اسات انسانی در زمین و دنیا می

اسات، کاه  واجد اعجاز است. البته ایشان برای ا بات اعجاز علمی قرآن استدلالی نیز ارائاه کارده

اناد و در قارآن دربااره ذات، افعاا  و صافات الهای عبارت است از: همه علوم بیاانگر فعال الهی

مطال  فراوانی بیان شده است  پ  قرآن بیانگر علوم است و چون فعل الهی معجزه اسات، پا  

، 2931)معرفح:، اعجااز علمای اسات  ومی که در قرآن آمده و بیانگر فعل الهی اسات، دارایعل

 توان اعجاز ادبی و بیانی قرآن را نیز فهمید.. از همین استدلا  می(14 - 29: ص1ج

یادآوری این نکته بسیار مهم است که میان اعجاز قرآن در عصر نازو  و ت ادی باه آن 

جدید باید تفاوت گذاشت  زیرا فهام صا ابه و دیگاران از اعجااز با اعجاز علمی قرآن در عصر 

انجاام شاده  در آن زمان اعجاز ادبی و اعجاز در فرم بود و ت دی نیز به همین جنبه آیاات قارآن

را بار اسااک  اعجاا  ا قارآنق  از متکلمان برجسته اشاعره، کتاب 458بود. ابوبکر باقلانی )م

 ق  نیز برفدار اعجاز بیانی قرآن است.481رجانی )مهمین مبنا نوشته است. عبدالقاهر ج

به ل اظ تاریوی این واقعیت انکارناپذیر اسات کاه دانشامندان در صادر اسالام اعجااز 

دانستند. نظریه آنان درباره معانی این باود کاه قرآن را در بلاست و فصاحت لفظی قرآن می

دانناد ین، جاهل و عالم آنهاا را میای هستند که ص رانشین و شهرنشهپاافتادمعانی امور پیش

و ایاان عبااارت جاااحظ مَثاَال رایجاای میااان مفسااران و  (14: ص22ق، ج2127)طباطبححاری، 

ک  بااه آن پاافتاااده در راه هسااتند و همااهنویسااان بااوده اساات کااه معااانی پیشقرآنیعلوم

 .(17: ص9ق، ج2111)جاحظ، شناسند دسترسی دارند و آن را می

اناد  زیارا ن و ا بات ت ادی باه اعجااز علمای دو مسائله متفاوتا بات اعجاز علمی قرآ

هاا قابال ای از اعجاز قرآن بوده کاه میاان اعاراب و عربت دی در صدر اسلام به آن جنبه

های اعجااز قارآن از فهم بوده است که اعجاز ادبی آن بوده است  اما ت دی به دیگار جنباه

 نیازمند دلیل است. ای نوپدید است که جمله اعجاز علمی، مسئله

الله معرفت دیدگاه ان صار ت دی به جنبه ادبی قرآن را ن ذیرفته و بر اساک مرحوم آیت

دو مبنای جامعیت علمی و شمولیت زمانی و مکانی آن چنین نتیجه گرفته اسات کاه اعجااز 

قرآن در همه ابعاد است  زیرا جامعیت دارد. ت ادی آن نیاز در هماه جوانا  اسات. قارآن 

همیشه تاریخ بشر تا برپایی قیامت است و اعجاز آن نیز بایاد چناین باشاد  درنتیجاه در  برای

های علاوم تجربای زمان کنونی نیز قرآن اعجاز دارد. ایشان در همین راستا باه برخای نظریاه
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است که م صو  عصر جدید است و از قرآن نیاز قابال اساتنباط اسات و جنباه  اشاره کرده

 . (94-92: ص1، ج2931)معرف:، ت دی است اعجازی دارد و قابل 

های علام اما آنچه از آ ار ایشان به دست ماا رسایده، عادم موالفات قارآن باا دساتاورد

این است که در قرآن آمده است هر چیزی  الله معرفتآیتهای یکی از ب ثتجربی است. 

. امروزه در علم تجربی ا بات (13)ذس،رات: « ء  خَلقَنْا زَوْجَینوَ م نْ کلُ  شَی»را جفت آفریدیم: 

هاایی کاه از راه ها یاا کرمسلولیشده است برخی موجودات جفت و زو  نیستند، مثل تک

گیرد و در آیاه دیگار در آیه را صن  و نوع می« زو »شوند. ایشان مراد از تقسیم تکثیر می

و از هر میاوه در آن جفتای   ین  ا نْیَن  وَ م نْ کلُ  الثَّمَرات  جَعَلَ ف یها زَوْجَ »که چنین آمده است 

دو عدد که یکی نر و یکی ماده باشاد، « ا نتین»معتقد است مراد از  .(9)،عا: « دوگانه برآورد

ل اظ نظری ایشان درنتیجه به .(922: ص2119)معرف:، نیست، بلکه مراد تکثر و فراوانی است 

علمای قارآن، هرآنچاه قارآن دربااره  است  و بر اساک اعجازاعجاز علمی قرآن را پذیرفته 

  مسائل علمی فرموده است، مرجع برای آن مسائل علمی خواهد بود.

 گیرینتیجه

تنها راه ایجاد تمدن جدید اسلامی بازگشت به مرجعیت علمی قارآن اسات  البتاه مرجعیات 

و های نظری در حوزه علوم قرآنی است. مسائلی مانناد ظااهر علمی قرآن نیازمند زیرساخت

ترین مساائلی هساتند کاه تاأ یر سنجی قرآن با سنت جزو کلیدیبابن، تأویل، نسخ و نسبت

هاای اساسی بر خروجای مرجعیات قارآن خواهناد گذاشات. ظااهرگرایی در تفسایر چالش

هاای تواناد افنکناد  اماا پاذیرش تأویال میفراوانی برای مرجعیت علمای قارآن ایجااد می

از کند. نظریه نسخ  مشاروط، برخای آیاات منساو  را کاارا ای را پیش روی مفسر بهگسترد

پاذیرد و ظرفیات کند و اعتبار آنها را در ظرف زمانی و مکانی به شرط وجود شرایط میمی

 کند.های عصری بیشتر میهای قرآنی را با متغییرپذیری آموزهتطبین

شریعت و گوهر  نداشتن احادیث با روزسنجی احادیث با قرآن مسئله موالفتدر نسبت

تواند در کنار پذیرش روش تفسیر ا اری، ظرفیات م تاوایی هایی است که میدین از نظریه

هاای علاوم از قارآن را باه دهد و قدرت استنباط یاا تأ یرپاذیری گزارهقرآن را گسترش می

  دهد.روایات تفسیری نیز سرایت می
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An Examination of Dr. Seha's Doubts about the 

Multiplicity of Wives in the Holy Quran 
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Abstract  

The fight against the Holy Quran has been pursued by enemies in a 

variety of ways, including casting the doubt on the laws and its rulings 

since the beginning of Islam until now. Marriage of a man to several 

women, or "multiple wives," are important and sensitive issues for 

women and the family., Surah Nisa, verse 3, the Qur'an issues the 

authorization of polygamy if they are able to consider justice among them 

and in verse 129 of this surah states that considering justice is not 

possible among the wives. Dr. Seha, in the book "Criticism of the Qur'an", 

while instilling doubts about "the multiplicity of wives" and considering it 

not to be reasonable, claims that verse 129 has abrogated verse 3 and that 

the provider of the ruling has regretted its continuation. The present 

study is a descriptive-analytical one with a critical approach and a 

documentary method to examine this doubt. The findings suggest that 

the rulings of the Holy Qur'an, including permission for the multiplicity 

of wives, have been formulated on the basis of human wisdom and the 

real need of the human being, and the reasons brought by critic of the 

Qur'an cannot undermine the rulings. There is also no Nasikh 

(abrogator) and Mansukh (abrogated) relation between the two verses 

mentioned. 
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شبهات دکتر سها درباره بررسی 

 تعدد زوجات در قرآن کریم

 *حسین رضایی

 **الله میرعربفرج

 چکیده

افکنی علیه قوانین و احکاام آن از هههای موتلفی، از جمله شبمبارزۀ با قرآن کریم به روش
تعادد »صدر اسلام تاکنون مورد اهتمام دشمنان بوده است. ازدوا  یک مرد باا چناد زن یاا 

 8برانگیز مربوط به زنان و خانواده اسات. قارآن در آیاه از مسائل مهم و حساسیت« زوجات
یان آناان، صاادر سوره نساء مجوز تعدد زوجات را در صورت توانایی بر مراعات عدالت م

کناد. این سوره ممکن نبودن رعایات عادالت میاان زناان را بیاان می 123کند و در آیه می
و خلاف حکمت « تعدد زوجات»ضمن القای شبهاتی در مورد  نقد قرآندکتر سها در کتاب 
را نسخ کرده و آورنده حکم از تداوم آن پشایمان  8، آیه 123کند آیه خواندن آن ادعا می

ت لیلی باگرایش انتقادی و به روش اسنادی،  -است. پژوهش حاضر به روش توصیفی ه شد
پردازد. حاصل پژوهش این است کاه احکاام قارآن کاریم، از به بررسی دقین این شبهه می

جمله جواز تعدد زوجات، بر مبنای حکمت و نیاز واقعی انسان تادوین شاده و دلایال  ناقاد 
گونه رابطه ناساخ و منساوخی باین ن وارد سازد. همچنین هیچای بر آتواند خدشهقرآن نمی

 گفته وجود ندارد.دو آیه پیش

 هاکلیدواژه
 .قرآن، دکتر سها، نسخ، تعدد زوجات
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 مقدمه

گردد. از آن زماان نقد قرآن کریم موضوعی است که پیشینه آن به زمان نزو  قارآن باازمی
در پاسخ به آنها تألی  شده است کاه در اداماه باه هایی در نقد قرآن و آ اری تاکنون کتاب

  از دانشاامندان ن ااو و ادب و 258شااود. قطاارب ن ااوی )متوفاااى برخاای از آنهااا اشاااره می
ا ارنّ از نوستین کسانی است که کتابی با عناوان  شاگرد سیبویه و از اص اب امام صادق

قتیباه )متاوفی ابن  قارآنتل یال مراکل اتاألی  کارده اسات.  على ا ملحدی  فى تراب) ا قرآن
ظاهر تناقضات قرآنی است. ابوال سین احماد ق  نیز کتاب دیگری در پاسخ به برخی به288
از  ال اد ساده ساوم هجاری  مشهور به راوندی )از متکلمانی یی راوندی معروف به ابنبن 

ای بسایاری هبورکلی تشکیکات و بعناهبه ا امرنةو  ا دامغکسانی است که با تألی  کتاب 
راونادی، را در مورد قرآن و نبوت بیاان کارده اسات. ابوال سان اشاعری در رد شابهات ابن

تألی  کرده است. در ساده  ا رن علی اب  ا را ندی فی ا افات   ا قرآنای را با عنوان رساله
تنایا) ا قارآن عا  پنجم هجری قاضای عبادالجبار ماتکلم مشاهور معتزلای باا تاألی  کتااب 

رد شبهات و پاسوگویی به اشکا  مل دان باه قارآن کوشاش کارد. در هماین  در ا مطااع 
باه ذکار شابهات  نسة ا تنایال   غارة ا تل یالسده، خطی  اسکافی در کتاب خود موسوم به 

 پردازد.مل دان و پاسوگویی به آنان می
هایی است که در بو  تاریخ اسلام در نقاد قارآن آنچه ذکر شد، موارد اندکی از کتاب

، نوشاته نقاد قارآنه است. اماا اخیاراً کتاابی باا عناوان ریم و پاسخ به این نقدها، تألی  شدک
از  شوصی به نام سها )نام مستعار  در فضای مجازی منتشر شده که به ادعای موالفان، یکای

ها در زمینه نقد قارآن اسات. تالاش نویسانده در ایان کتااب، ترین کتابترین و کاملجامع
خطا و ضع  در قرآن کریم است. نشر گسترده کتااب گفتاه شاده در فضاای  ا بات وجود
دنبا  داشته باشد که این موضوع لازوم پاساوگویی های اعتقادی بهتواند آسی مجازی، می

 کند.هرچه زودتر به این کتاب را مسجل می

یاات پردازد، آنجا که نویسنده به نقد آپژوهش حاضر به بوشی از شبهات این کتاب می

پردازد و ضمن القای شبهاتی در ماورد عادم رعایات حقاوق زن در سوره نساء می 123و  8

را نساخ کارده اسات. اهمیات پاژوهش از آن  8این سوره، آیه  123کند آیه اسلام، ادعا می

شادن آن را سسات جهت است که ایجاد تردید در ذهان معتقادان باه قارآن، زمیناه اجرایی



 005 یمشبهات دکتر سها درباره تعدد زوجات در قرآن کر یبررس

 

خصوص اگار شابهه باا احساساات شود. بها چالشی جدی مواجه میکند و اساک اسلام بمی

برانگیز اسات و اگار مردم سروکار داشته باشد. مسئله زنان و خاانواده بارای هماه حساسایت

بودن احکام زنان و خانواده در قرآن کریم تردیاد وارد کناد و کسی بتواند به الهی و منطقی

ناد، اسااک اسالام را باا چاالش مواجاه خواهاد کارد. ویژه زنان جامعه را به قرآن بدبین کبه

دادن حکام جاواز تعادد زوجاات و هدف دکتر سها با سیرمعقاو  و خالاف حکمات نشاان

ای و همچنین تعارض دستورهای قرآن در این عرصه نیز همین است. این مسئله وقتی رساانه

تواناد افتاد مایدر فضای مجازی منتشار شاود، از دسات متوصصاان باه دسات جااهلان می

رو بررساای شاابهه و ا بااات صاادمات فرهنگاای و اعتقااادی بساایاری را سااب  شااود  ازایاان

 بودن آن بسیار مهم است.اساکبی

 . پیشینه تحقیق1

اناد و شبهات دکتر سها تألی  شده است که عبارت نقد قرآنهایی در نقد و رد کتاب کتاب

برساای ، «دکتار ساها  نقد قرآنکتاب الله مکارم شیرازی بر ، )نقد آیتتوطئ) جدیداز: کتاب 
در رد کتااب  نفاع ا  قرآناصفهانی، کتاب ا ر دکتر م مدعلی رضایی مبانی کتاب نقد قرآن

و  کرف نیرنگنس  و کتاب )نقد بررسی فصل او  و دوم  ا ر م مدباقر حیدری نقد قرآن

  .از گروه عبادالرحمن )پاسخ کلی و منتو  نقد قرآندر رد کتاب  سن بهتان

ساها، تاألی  و دفااع شاده کاه  نقاد قارآنهایی نیز در پاسخ باه شابهات کتااب نامهنپایا

بررسی شابهات »از حسین رضایی، « بررسی انتقادی شبهات پزشکی دکتر سها»اند از: عبارت

بررسای شابهات »از سامانه تمیازی، « ناظر به انتساب صفت ظلم به خداوند در قارآن کاریم

نقد شبهات ناظر برخی اشاکالات ادبای در قارآن »از مینا موسوی، « نموهم نظام ببقاتی قرآ

هاای سیاسای و نقد شبهات ناظر به آموزه»هادیان، از صدیقه فر« )بر اساک کتاب دکتر سها 

بلبی پاسخ به شبهات خشاونت»زاده، از زین  عباک« حکومتی قرآن و سنت پیامبر اکرم

 اجه.در قرآن کریم از آرزو خو پیامبر اکرم

های ناماهنهاا یاا پایاایک از کتابآنچه درباره آ ار بالا باید گفت این است که در هیچ

ه است. همچنین گفتنای اسات ذکرشده، به شبهه مورد ب ث در پژوهش حاضر پرداخته نشد

ای تألی  نشده است  به همین دلیل، باه در هیچ زمینه نقد قرآنای درباره شبهات کتاب مقاله
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شده، شبهه دکتر سها که با استمداد از ادعای نسخ  آیه تعدد زوجات های انجاماستناد بررسی

بودن قرآن تلاش کرده، با پاساخ علمای و مفصال هماراه نشاده اسات و برای تضعی  الهی

نظر از شبهات  دکتر سها، در موضوع تعدد زوجاات پژوهش حاضر مشابهی ندارد. اما صرف

از علاماه  تعدن   جاات   مقاا   ن نس ااا  اند از: ه است که عبارتهایی تألی  شدکتاب

،  تعدنا ا جات بی  ا علم   ا دی بباببائی،  تحلیلای ا  آیاات از عبدالم سن علای ابوعبادالله
 تعدنا ا جات فای الااا  از م بوبه رضایی،  تعدن   جات نس حری    حقوق  ن نس اا  

از علای  طاعا    تعادنا ا جات   ا طا ق فای الااا  بیا  ا ا ر ابراهیم م مدحسن جمل، 

 عبدالواحد وافی.
مقالاه از مجالات  48بااره نوشاته شاده کاه در پایگااه ناورمگز مقالات مهمی نیز در این

رأی »رساد در میاان مقاالات، مقالاه نظر میموتل  در دسترک همگان قرار گرفته است. به
 4، ش15، ساا سااا   الااا  در مجلاه  کاه م ماد م مدمادنی،« جدید فی تعددالزوجات

  نوشته و دو مقاله دیگر، یکای در دانشانامه جهاان اسالام باه قلام مهادی 1883)ربیع الاو  
مهریزی و دیگری در دایرةالمعارف قرآن از سیدجعفر صادقی فدکی، سنای خاوبی دارناد. 

 1اند.دهی تلاش خوبی کردهاین مقالات به شبهات عمومی توجه داشته و در پاسخ

 . روش تحقیق2

ت لیلای باا گارایش  -م ور اسات، باه روش توصایفی این پژوهش که نقدی بر فعالیت متن

ای انجام شده و بر آیات قارآن کاریم، روایاات صا یع، انتقادی و با تکیه بر اسناد کتابوانه

سالم دیگار های مهای معتبار لغات عربای و یافتاهتوجه به مفردات قرآنی با استفاده از کتاب

علوم  مرتبط با موضوع  ب ث استوار است. خود مب ث نسخ در قارآن کاریم، موضاوع ایان 

شود. در پاساخ باه شابهات باره داده میپژوهش نیست  اما در ابتدا توضیع موتصری در این
                                                           

از زهاره « نقد ادعای مستشرقان در مورد تنااقل در آیاات تعادد زوجاات»اند از: برخی مقالات دیگر عبارت. 1
نقااد دیاادگاه »  1832، پاااییز و زمسااتان 13، ش ا سشنااااان پژ هاایقرآنمقاادم و فرزانااه پاشااازاده، مجلااه اخوان

ی و فابماه صاارمی، مجلاه ا ار م مدحساین م ماد« از منظر قرآن مستشرقان درباره تعدد همسران پیامبر
های مربوط باه تعادد زوجاات در بررسی و نقد دیدگاه»  1833، پاییز و زمستان 21، شپژ هی  ا سشنااانقرآن

، پااییز 8، ش3، ک ن   جامعا)زاده، مجلاه ، معصاومه حاافظی و کااظم قاضای«پرتو اصل معاشرت به معروف
1838. 
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آیاد و سا   پاساخ لازم ارائاه باا انادکی تلوایص مینقد قارآن نیز ابتدا متن شبهه از کتاب 

 شود.می

 مفاهیم و اصطلاحات پژوهش .3

دکتر سها برای تضعی  حکم تعدد زوجات و نقد آیات قارآن از چناد واژه اساتفاده کارده 

 است: نسخ، عدالت و تعدد زوجات.

 . نسخ در قرآن کریم1-3

های فراوانی تاألی  و نظرهاای متفااوتی درباره موضوع ناسخ و منسو  در قرآن، کتاب

تاوان گفات در ا بر موضوع نسخ و حکمت آن در قرآن، مایارائه شده است. با نگاهی گذر

اناد از: ذکر شده است. برخی از آنها عبارت« نسَخ»های لغت معانی موتلفی برای واژه کتاب

. استنساا  و نگاارش 2  (12: ص9ق، ج2121منظحث،، )سب . تغییر و ت و  چیزی به چیز دیگر 1

. هار چیازی کاه 8  (199: ص2ق، ج2123، )جحثهر متن یا کتابی از روی متن یا کتاب دیگر 

. 4  (111: ص4ق، ج2121فحا،س، )سب جای جاوانی جای چیاز دیگار را بگیارد، مثال پیاری باه

 .(132: ص2ق، ج2121)،سغب سصدهانی، بردن چیزی با چیز دیگر ابطا ، ازاله و ازبین

نیاز بایاد  با توجه به اینکه شرایط وضعیت  جوامع انسانی متغیر است، احکام قرآن کاریم

در عین جامعیت، دارای انعطاف کافی برای پاسوگویی به همه مسائل اجتماع بشاری باشاد  

رو تغییر و تبدیل حکمی به حکم دیگر بر اساک مصال ت زماناه، اقتضاای حکمات و ازاین

ناپذیر است. نسخ موجود در شارایع آسامانی و قارآن باا ایان منطان توجیاه واقعیتی اجتناب

ناشی از اختلاف در مصداق است  به این معنا که یک حکام « نسخ»طلاز شوند و در اصمی

در زمان و شرایطی خاص با مقتضایات زمان خود انطباق دارد و در زمان و شارایطی دیگار، 

شود  به ایان دلیال کاه مصال ت پیشاین باه مصال ت حکمی متناس  با آن زمان تشریع می

 . (221: ص2ق، ج2127)طباطباری، ند کدیگری مبد  شده، و حکمی دیگر را ایجاب می

کاران ها آگاهی علم بیها و مکاندرواقع خدایی که به همه مصالع آدمیان در همه زمان

کننده مصالع آنان است  بنابراین نسخ در احکاام داند در هر مقطع چه قانونی تأمیندارد، می

)جثسد  آملحی، « آگاهی قانونگذار»است، نه ت و  در « مقتضیات انسان»الهی بر ا ر ت ول  در 
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بینانی کاه کوتاه 1ساوره ن ال 151. قرآن کریم نیز به همین دلیال در آیاه (73: ص1، ج2939

کناد  زیارا آناان درک دانند، نکاوهش میوجود ت و  و تبدیل در احکام الهی را عی  می

دانند که نسخ  )به معنی تغییر کنند وظیفه قرآن چیست و چه رسالتی بر عهده دارد و نمینمی

ای دقیاان و اى از دسااتورها و احکااام قاارآن، برنامااههر  پااارو ت ااو  چیاازی بااه چیااز دیگاا

شاود  باه هماین شده است که بدون آن، هدف نهایی و رسیدن به تکامل تاأمین نمیحساب

)مکحا،  بساتن باه خادا اسات یاا افترا گویی پیاامبرپنداشتند نسخ، دلیل بر تناقلدلیل می

 .(121: ص22، ج2971شیرسزى، 

ان حا  بیماری را مثا  زد که در تغییر تدریجی است و در هر مقطاع، تودر این زمینه می

 های تجویزشاده تغییار نیاباد، ای اگار نساوهبلبد. در چناین زمیناهدرمان و دارویی ویژه می

نشان نقص درمان و ضع  علمی ببی  است، نه اینکه تغییر آن نشان نقاص پنداشاته شاود  

گیارد، همانناد ا در احکام شرعی نسخ صورت میپ  این شبهه که اگر خدا عالم است، چر

، 2939)جثسد  آملحی، دهد این پرسش است که اگر ببی  حاذق است، چرا نسوه را تغییر می

 .(73: ص1ج

ای دیگار معناا کارده و آن را مشاکلی بارای در برابر این نظرها، دکتر سها نسخ را گونه

 گوید:قرآن دانسته است. او می
مان و حتای در یاک هفتاه یاا یاک روز، ممکان اسات در بو  زنادگی هاما انسان

نظرمان عوض شود. چیزی گفته باشیم یا انجام داده باشیم و س   متوجه شویم کاه 

ایم و س   آن را اصلاز کنیم  یعنی تصامیم یاا نظار هدقتی کردایم یا بیهخطا کرد

کنیم. هار دو ماورد لغاو و یگذاریم و نظر جدیدی را انتواب ممان را کنار میقبلی

شاود. نساخ اصلاز احکام در قرآن وجود دارد. به لغاو حکام قبلای نساخ گفتاه می

ای بود که م مد برای گریز از تناقضاات موجاود در قارآن در پایش روش زیرکانه

راحتی گرفت. به این روش هر تناقضی که بین دو آیه احکام قارآن وجاود دارد، باه

ای که از نظار زماانی دیرتار نااز  شاده، شود آیهگفته میقابل اسماض است  چون 
                                                           

کاَنَ آیة  ». 1 لنْاَ آیةً مَّ ُ  قاَلوُاْ إ نَّمَا أَنتَ مُفتْرَ  بلَْ أَکثْرَُهُمْ لا یعلْمَُونَ: و چون حکمی را بهوَإ ذَا بدََّ ُ أَعْلمَُ ب مَا ینزَ  جای وَالله
گویناد جاز ایان نیسات کاه تاو کناد دانااتر اسات، میتادریک نااز  میحکم دیگر بیاوریم و خدا به آنچاه به

 «.دانندبافی.  نه ! بلکه بیشتر آنان نمیدروغ
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کناد. نساخ در انساان یاک امار ببیعای حکم اصلی است و حکم قبلای را نساخ می

تواند در هر زماان است  ولی آیا در مورد خدا هم نسخ ص یع است؟ خیر. خدا می

تاوجهی و تصمیمی بگیارد کاه بارای همیشاه درسات باشاد. تغییار نظار نشاانگر بی

کار در مورد خدا امکان اذیر نیسات اآگاهی فرد در هنگام تصمیم اولیه است و اینن

 .(121: ص2939)فها، 

 . عدالت میان همسران2-3

اناد از: اسات و معاانی موتلفای دارد کاه برخای از آنهاا عبارت« عد »از ماده « عدالت»

ری میاان دو چیاز و و به معنای رعایت براب (192: ص22ق، ج2121منظث،، )سب ضد ظلم « عد »

باه معناای حاد « عاد »  (914ق: ص2121)،سغب سصحدهانی، دادن هر چیز در جایگاه خود قرار

  )همحا (کردن و به تسااوی تقسایم (44: ص3، ج2913)مصطدث ، متوسط میان افراط و تفریط 

در عرف اجتماعی، به معنای رعایت حقوق دیگران در برابار ظلام و تجااوز « عد »همچنین 

 .(17: ص2931 سدرا  دسمغانی، )است 

درباره عدالت بین همسران در موضوع تعدد زوجات نیز باید گفت: قرآن کاریم باه هار 

سوره نساء، جاواز گارفتن همسار  8مسلمانی اجازه انتواب همسران دیگر را نداده و در آیه 

ه اسات دیگر )تا چهار همسر  را مشروط به رعایت عدالت بین آناان کارده و تأکیاد فرماود

 رد، انتواب همسر دیگر جایز نیست.اگر امکان ت قن این شرط وجود ندا

 . تعدد زوجات3-3

با شرایطی پذیرفته شده اسات  البتاه  اسلامتعدد زوجات نوعی چندهمسری است که در 

ها و ادیان پیش از اسلام وجاود داشاته و در زوجات، در میان ملتباید گفت موضوع تعدد 

سیره برخی انبیای پیشین، از جمله حضارت اباراهیم و حضارت موسای و حضارت داوود و 

. در قارآن کاریم (219-211 : ص2331)باجث، ، هم گزارش شده است  حضرت سلیمان

ساوم ساوره نسااء اسات.  ترین آنها آیاهنیز موضوع تعدد زوجات مطرز شده است که مهم

درباره این آیه آرای تفسیری متعددی ذکر شده است  ولی به نظر مشهور، مفهاوم آیاه ایان 

ترسیدکه به هنگام ازدوا  باا دختاران یتایم عادالت را دربااره آناان رعایات اگر می»است: 

http://wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85
http://wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85
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را  ترسایدکه عادالتنکنید، با دیگر زنان، دو یاا ساه یاا چهاار زن، ازدوا  کنیاد و اگار می

ق، 2127)زمخشحر ، « درباره همسران متعدد مراعات ننمایید، تنها به یاک همسار اکتفاا کنیاد

 . ...( 211: ص1ق، ج2127؛ طباطباری، 117: ص2ج

 . شبهه سها در مورد تعدد زوجات و مسائل مربوط4

تاوان شبهاتی را که دکتر سها در رد حکم تعدد زوجات و نقد آیات مربوبه القاا کارده، می

 چهار دسته تقسیم کرد:به 

 بودن جواز چندهمسری در قرآن  ناعادلانه .1

چندهمسری ریشه در زورگویی مردان بر زنان در گذشته داشته که این رفتار را  .2

 قرآن تأیید کرده است 

بودن زنان موقتی از م دودیت بودن آن با خار بروز شدت ظلم و سیرحکیمانه .8

 چندهمسری 

بودن این سوره و م ا  123سوره نساء با آیه  8سخ آیه بودن حکم به دلیل نسیرالهی .4

 نسخ بر خداوند.

 بودن جواز چندهمسری در قرآننه. ناعادلا1-4

نیازی به ذکر نیست که انسان تمایل شدید روانی باه من صارکردن »گوید: دکتر سها می

همسرش به خودش دارد  یعنی مایل نیست که همسارش باا کا  دیگاری سیار از خاودش 

شود کاه هام در زن و هام در عنوان سیرت یاد میطه جنسی داشته باشد. از این ویژگی بهراب

زا است و شدت مشکلمرد وجود دارد. تجویز چندهمسری برخلاف این ببیعت انسانی و به

شود و مشکلات فراوان تربیتی برای فرزندان چناد همسار ها میپاشیدن خانوادهموج  ازهم

اند و امروز که آگااهی و شاعور که همه مردم از این مشکلات آگاهبوریهکند، بفراهم می

روند. در صورتی که اگر قرآن گفتۀ بشر افزایش یافته، مردم کمتر زیر بار چنین اشتباهی می

دانست که این حکم سیرعادلانه و برخلاف ببیعت روانای انساان اسات و خدا بود، خدا می

 .(192: ص2939)فها، « کردرا ممنوع میآن
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 . بررسی و نقد ادعا1-1-4

تواناد انکاار کناد کاه در گذشاته، ماردان قربانیاان اصالی ک  نمینوست آنکاه، هایچ

حوادث گوناگون زندگی بودناد و بایش از زناان در معارض خطار قارار داشاتند. حتای در 
در  سرشاماری جوامع مدرن امروزی نیز این موضوع ا بات شده است  برای مثا  بای پانک دوره

بورمیانگین، ، باه(1222   2337، 2334، 2332، 2332ها  )فرشما،  فحال ایالات مت ده آمریکا

سا  و بالاتر، همسر خود را از دست داده  13درصد از زنان  12/11درصد از مردان و  83/2
در امریکاا تعاداد    به عبارت دیگر(U.S. Bureau of the Census, 2002: p.47 & 1998: p.57)اند و بیوه

زنان بیوه، حدوداً پنک برابر مردان بیوه است. از سوی دیگر، زنانی کاه همساران خاود را باه 

عنوان همسار او ، ماورد توجاه توانساتند باهدادند، معماولاً نمیعلل گوناگونی از دست می
دون مردان قرار گیرند و اگر مسئله تعدد زوجات در کاار نباود، آناان بایاد باراى همیشاه با

شادند. ماندند و اگر حامی دلسوزی نداشتند، گرفتار فقر و چه بساا ف شاا میهمسر باقی می

شاناختی رناک های موتلا  رواناین واقعیت که زنان بیاوه در جواماع اماروزی نیاز از فشاار
 باااره برترانااد راساال در این .(Trivedi, 2009: p.37)شااود برنااد، اسلاا  نادیااده گرفتااه میمی

در انگلستان کنونی بیش از دو میلیون زن، زاید بر مردان وجاود دارد کاه بناا باه »سد: نویمی

. (923: ص2949)مطهحر ، « عرف باید عقیم بمانند و این برای ایشان م رومیت بزرگی اسات
درواقع باید گفت اگر تعداد زنان نیازمند بر مردان نیازمناد فزونای داشاته باشاد، مناع تعادد 

کردن دلانه نیست، بلکه خیانت به بشاریت اسات  زیارا افازون بار پایماا زوجات، نه تنها عا

تر اسات کند، از هر ب رانای خطرنااکحقوق زن، ب رانی که از این راه جامعه را تهدید می
 .(991)هما : ص

دوم شرایط سوت زنادگی و نباود امکاناات رفااهی در گذشاته، فشاار کااری بسایار و 

کرد. زنان جوامع گذشته افزون بر وظیفه تربیت و پروش میفرسایی را بر زنان ت میل باقت

هااای ساانگین خانااه، بعضاااً مجبااور بودنااد در امااور دیگاار خااانواده از قبیاال کااودک و کار

کشاورزی نیز نقش ایفاا کتناد. قطعااً در چناین شارایطی وجاود چناد زن در یاک خاناه، از 

منابن روساتایی، تاا حاد قابال  های مربوط به زنان، خصوصاً درسنگینی وظای  و مسئولیت

 کاست.توجهی می

هد نیااز جنسای ماردان )در برابار منااظر گرفته نشان میسوم، ت قیقات و مطالعات انجام
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1آمیز  در مقایسه با زنان شدیدتر استت ریک
(Temple, 2016: p.143, Weiten, 2007: p.388).   حاا

راى پاساخ باه ایان خواساته سریازى، مارد اگر بر ا ر نیاز شدید جنسی و ناتوانی همسر او  ب

بودن خواساته مارد توان منطقیگونه موارد نیز نمیخود را ناچار به ازدوا  دوم ببیند، در این

هاای نامشاروع را انکار کرد و چنانچه این خواسته از برین مشروع انجام نشاود، قطعااً از راه

شاود. سسات و متلاشای میبرآورده خواهد شاد و در آن صاورت، اصاو  اخلاقای جامعاه 

تواناد بار هایی اسات کاه میچندهمسری به ترتیبی که اسالام عناوان کارده، یکای از شایوه

شدن پاک نگهدارد. ببیعی است بر اسااک هماین است کام خانواده بیفزاید و آن را از آلوده

بیشاتری کنند و زنان از شأن و حرمت تر زندگی میملاحظات، جامعه مسلمانان سعادتمندانه

 برخوردار خواهند بود.

بودن یا تولد فرزندانی ناسالم و مریل، قاادر باه چهارم گاهی ممکن است زن بر ا ر نازا

برآورده کردن حن ببیعی  داشتن اولاد سالم برای مارد را نداشاته باشاد. در چناین شارایطی 

وجاات بااقی نماناد  ای جز تعدد زهاگر مرد علاقه به داشتن فرزند سالم داشته باشد، راه چار

شادن ایان دادن همسر او ، باا ازدوا  مجادد، زمیناه برآوردهتواند بدون بلاقزیرا مرد می

 خواسته را فراهم کند.
های اجتمااعی، اقتصاادی و پنجم در گذشته تعداد خاندان و عشیره، باه دلیال ضارورت

در زمیناه مساائل سیاسای، اگار رفته است. برای مثاا  سیاسی، عامل بسیار مهمی به شمار می
ای نسبت به دیگر قبایل )موصوصاً قبایلی که باین آنهاا نازاع و تعداد نفرات موجود در قبیله

رفات. شامار میدرگیری وجود داشت  کمتر بود، این عامال مهمای در ضاع  آن قبیلاه به
در  داشاته رو افزایش جمعیت از مسائلی بود که همواره مورد توجه جوامع گذشته قرارازاین

 .اه تکثیر مشروع فرزندان بوده استاین شرایط بدیهی است تعدد زوجات، تنها ر

صاورت یاک موضاوع ، به«چندهمسری یا تعدد زوجاات»بنابر آنچه گذشت باید گفت 
                                                           

حیاای زن بیشاتر از مارد اسات  اماا  در برخی از روایات گفته شده تمایلات جنسی زنان ده برابر مردان اسات. 1
ت قیقاات  ،. در این خصوص باید گفت: درست است که میال جنسای در زن بیشاتر اسات 883: ص3،  کلینی)

برابر منااظر  شدت، درسرعت و بهبه  نمردا ،عک بر انددر برابر سریزه جنسی، بسیار مقاوم نشان داده که زنان
دهناد و باه هماین دلیال شوند و صبر و مقاومت خویش را از دست مایآمیز، دچار بغیان شهوت میت ریک

تر و باا تعاداد و دفعاات بیشاتر صاورت تر، آساناست که ت ریک جنسی در مردان، در مقایسه با زنان، سریع
 .(Sabini, 1992: p.395)گیرد می
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  هاایی ایاران باساتان، چاین، هناد و مصارمنطقی، در بسیاری از جوامع انسانی، )مثال تمادن

  البتاه بایاد باه ایان نکتاه (3: ص2933پث،، ؛ عبا 191: ص2913 )منگسکیث،وجود داشته و دارد 

توجه شود که جواز یک حکم هرگز به معنای الزام آن نیست  بنابراین هیچ زنی ملزم نیست 

 ای را ب ذیرد.با استناد به این حکم چنین زندگی

ازدوا   شود که با فرض نبود حکام جاوازبا توجه به مطال  بالا اکنون این پرسش مطرز می

مجدد، آیا ممنوعیت و حرمت آن، حتی در شرایط خاص و هرچند م ادود، زیانباار نباود. هایچ 

تواند این واقعیت را انکار کند که برخاورداری از قاانون و توجاه باه انسان خردمند و منصفی نمی

ه بینی یک نظاام اجتمااعی اسات. اگرچاهای پویایی و واقعموارد خاص در تشریع قوانین از نشانه

کنند، در عمال رواباط آزاد امروز جوامع سربی چندهمسری را که قانونی مشروع است تقبیع می

 شود.و تکلیفی ترویک می گونه تعهدجنسی و نامشروع جایگزین آن شده و بدون هیچ

هااى واقعای در مورد اسلام باید گفت قوانین دین مبین اسلام بر اسااک عقلانیات و نیاز

هاای بینانه. هرچند تعدد زوجاات از نوآوریه احساسات سط ی و کوتهبشر بنا نهاده شده، ن

کناد و های فاردی و اجتمااعی  باازگو شاده، آن را تأییاد میاسلام نیست، به دلیل ضرورت

های آن پاردازد و بارای پیشاگیری از آسای ضمن بازتعری  آن، به ت دید و تقییاد آن می

 کند: شرایط سوتی را برای آن وضع می

دهد؛ در حالی که پیش از نکه تعداد همسران دائم را به چهار همسر کاهش مینوست آ

 اسلام محدودیتی در این قانون وجود نداشت.

دوم با درنظرگرفتن شرایطی مانند رعایت عدالت میاان همساران، تنهاا کساانی قاادر باه 

 شند. انجام ازدوا  مجدد خواهند بود که از توانایی وظرفیت لازم برخوردار با

شدت از تعادد زوجاات باه انگیازه هوسارانی و های اسلامی، مسلمانان بهسوم در آموزه

وَجَالَّ یابغْ لُ أَوْ »فرمایاد: باره میدر این شوند. رسو  اکرمجویی منع میلذت َ عَزَّ إ نَّ الله

جَااا    خداونااد عزوجاال دشاامن ماای اانَ الر 
اق  م  اقدارد یااا لعناات مییلعَْاانُ کاُالَّ ذَوَّ  کنااد ماارد ذَوَّ

اق. »(41: ص1، ج2917)کلینی، « )هوسران  را به کسی گویند که هدفش این است از زنان « ذَوَّ

های فاراوان ازدوا    البته با توجه باه ساوتی(17: ص2949)مطهر ، گوناگون کامجویی کند 

را مجدد، اساساً خردمندانه نیست که آدمی برای کامجویی جنسی مشاکلات بسایار زیاادی 

 برای خود به وجود آورد.
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 . ریشه چند همسری از نظر دکتر سها2-4

دلیل زورمنادی و تسالط ماردان بار زناان، ماردان ایان در گذشته به گوید:دکتر سها می
عبارت دیگار ماردان سیرت را برای خود ضروری دانستند و بارای زناان ممناوع کردناد  باه

  ولی زنان حن چنین کاری را نداشاتند و هار توانستند هر چند همسر که خواستند بگیرندمی
کردناد زن من صر به یك مرد بود و حتی زنان را از دیدار و گفتار با مردان دیگر ممنوع می

نشینی واداشتند. همین رفتار سیرعادلانۀ گذشاتگان را و تا آنجا پیش رفتند که زنان را به خانه
 .(192: ص2939)فها، نیز قرآن پذیرفته و تأیید کرده است 

 . بررسی و نقد ادعا1-2-4

گفتاه در دفااع از حکام تعادد زوجاات، این پرسش مطرز است که برخی دلایال پیش
« چندشاوهری»کند، اما چرا در اسلام بارای زناان تعادد همسار یاا درباره زنان نیز صدق می

 مجاز نیست. در پاسخ به این پرسش و نیز پاسخ به شبهاتی که دکتار ساها در ایان خصاوص
 مطرز کرده، باید گفت:

هاای سایاه و نوست آنکه زمان جاهلیت  پیش از ظهور اسلام در عربستان، یکای از دوره

های مرسوم آن زمان بوده اسات. جزئی از ازدوا « چندشوهری»تاریک زندگی زنان است. 

برای توضیع بیشتر باید گفت در زمان جاهلیت، چهار نوع ازدوا  وجود داشت که سه ناوع 

آن چندشوهری بود. یک نوع همان است که امروز معمو  و جاری اسات. ناوع دیگار ایان 

بود که مردی در خلا  ایام زناشویی با زن خود، وسیله زناشویی او را با مارد دیگاری بارای 

کرد تا از او برای خود نسل بهتری به وجود آورد کاه باه آن نکااز مدتی م دود فراهم می

 گفتند. نوع دیگر زناشویی این بود کاه گروهای کاه کمتار از ده نفار بودناد باا استبضاع می

 آورد. دنیا مایشاد و فرزنادی باهکردناد، آن زن آبساتن مییک زن معین رابطاه برقارار می

کارد و ببان عاادت و رسام آن در این وقت آن زن همه آن گروه را نازد خاود دعاوت می

 آمدناد. در ایان هنگاام ن سرپیچی کنناد  پا  هماه میتوانستند از آمدزمان آن مردان نمی

 عنوان پاادر باارای فرزنااد خااود آن زن هاار کاادام از آن مااردان را کااه خااود مایاال بااود بااه

 کرد و آن مرد حن نداشت از قبو  آن فرزند امتنااع کناد. ناوع چهاارم ایان باود انتواب می

با او رابطه داشاته باشاد. اگار  توانستگری داشت. هر مردی میکه زنی رسماً عنوان روس ی
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 آورد، همااه مرداناای را کااه بااا او ارتباااط داشااتند، جمااع دنیااا ماای ایاان زن فرزناادانی را بااه

 شااناک از روی مشوصااات قیافااه رأی آوردنااد، قیافهشااناک میگاااه قیافهکاارد و آنمی

 را ب اذیرد  شاناکداد که این فرزناد از آن  کیسات و آن مارد هام مجباور باود نظار قیافهمی

. درنتیجه دلیل ناقاد (137: ص2949)مطهر ، بداند  و آن فرزند را فرزند رسمی و قانونی خود

به دلیل تسلط ماردان بار زناان، ممناوع باوده، « چندشوهری»قرآن، مبنی بر اینکه در گذشته 

 ابلاعای او از موضاوع ماورد ب اث اسات و واقعیات ایان اشتباهی بیش نیست که نشاان بی

های سلط جاهلیت به مبارزه پرداخات و خاط بطالان بار اسلام بود که با همه سنت است که

 آنها کشید.

های ترین نهاد تربیات آدمای و آساازی بارای صاعود باه قلاهدوم خانواده نوستین و مهم

های اخلاقی و اجتماعی از نسالی باه های تعالی است که در آن ارزشانسانیت و پیمودن پله

آید. شاکی نیسات شود و اسباب رشد و تعالی انسان در آن به وجود میتقل مینسل دیگر من

گاه عابفی و اقتصادی که در صورت مجازبودن چندشوهری، بنیان مقدک خانواده که تکیه

اعضای خویش است و هر فرد هویت دینی، فرهنگی و نیز ببقه اجتمااعی خاود را از آن باه 

 برد، متلاشی خواهد شد.ارث می

کناد  گونه مشکل اجتمااعی و حقاوقی ایجااد نمیم تعدد همسر در مورد مردان هیچسو

ترین آنهاا مسائله در حالی که درباره زنان مشکلات فراوانی به وجود خواهد آورد که سااده

یک از مردان نبود و بودن نسََ  فرزند است. مسلماً چنین فرزندى مورد حمایت هیچمجهو 

داد. چنین فرزندانی از نظر عابفی در م رومیات مطلان قه نشان میحتی مادر کمتر به او علا

: 9، ج2971)مکحا،  شحیرسز ، گیرند و از نظر حقوقی نیز وضعشان کااملًا مابهم اسات می قرار

 .(112ص

چهارم چندشوهری نه تنها با ببیعت مرد، بلکاه باا ببیعات زن و مناافع وی نیاز ساازگار 

خواهد که حاامی و مادافع نسی، زن از مرد موجودی میهای جنیست  زیرا علاوه بر تفاوت

او باشد و برای او فداکاری کند. در صورتی که زن در چندشوهری هرگز نتوانسته حمایت، 

رو چندشاوهری م بت، عواب  خالصانه و فداکاری یک مرد را به خود جل  کند  ازایان

شناسای روانهای   البته یافته(133: ص2949)مطهر ،  گری مورد تنفر زن بوده استنظیر روس ی

مارد »پذیرد. دکتار اساکات در ایان رابطاه میگویاد: نیز میل به چندشوهری را در مورد زنان نمی
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 «توسعه بوشایده اسات اساساً چندهمسرگرا است و توسعه تمدن، این چندهمسرگرایی ببیعی را

(hwhy Polygamy Is Allowed In Islam, P: 52, , quoted From: “History of Prostitution”, :12). 

 . ازدواج موقت3-4

نکته مهم دیگر این است کاه م ادودیت چندهمساری باه چهاار و  گوید:دکتر سها می

 .(192: ص2939)فها، شود توصیه به عدالت بین همسران، شامل زنان موقتی نمی

 . بررسی و نقد ادعا1-3-4

پرسش دیگر این است که چرا در اسلام افزون بر جواز تعادد زوجاات، ازدوا  موقات 

نیز مجاز شمرده شده است. در پاسخ باید گفت ازدوا  موقت یک پیمان زناشویی دوجانباه 

: 2911سلغطا:، کاشحف)آلبرای مادت معاین و باا رعایات تماامی حقاوق و شارایط لازم اسات 

: 92 ، ج2332)نجدحی، ان شرایط صیغه عقد دائم اسات . شرایط صیغه عقد موقت، هم(199ص

و فرزندان حاصل از این ازدوا ، با فرزنادان حاصال از ازدوا  دائام هایچ تفااوتی  (244ص

 به همین منظور ازدوا  موقت از نظر حقاوقی، تعهادآور  (119: ص2911سلغطا:، کاشف)آلندارند 
بارفین ایجااد  ه شهوترانی دارد و تعهدی بارایاست و ابداً شباهتی به روابط نامشروع که تنها جنب

کند، ندارد  اما نکته بسیار مهم این است که از نظار شاریعت اسالام، ایان ناوع ازدوا  بارای نمی

ت صایلات و )مثال  یا باه دلایال موتلا  افرادی مجاز است که یا شرایط ازدوا  دائم را ندارند
کنندگان از اساتفادهسوء ست  پا  راه بارمدت  همسرشان در کنارشان نیهای بولانیمسافرت

ه ای حَالَاٌ  مُباَازٌ مُطْلاَنٌ »فرماید: باره میدر این هادیکه امام این حکم بسته است  چنان

یک ، فهَ ی مُباَزٌ  ن  اسْتغَنْی عَنهْا ب التَّزْو  یک ، فلَیْسْتعَفْ ْ  ب المُْتعَْة  فإَ  ُ ب التَّزْو   الله
لهَُ إ ذَا ساَابَ  ل مَنْ لمَْ یغنْ ه 

عَنهْا  متعه )ازدوا  موقت  مباز و حلا  مطلن است برای کسی که خداوند او را باا ازدوا  

نیاز است، تنها هنگاامی کردن بینیاز نگردانیده باشد  پ  اگر با ازدوا  دائم از متعهدائم بی

 .(49: ص4، ج2917)کلینی، « برایش روا است که همسرش نزد او نباشد

تواناد   موقت یک حربه مؤ ر برای مبارزه با ف شا و ان رافات جنسی اسات و میازدوا

قسمت عمده مشکل جنسی جامعه را حل کند و بسایاری از مفاساد اجتمااعی را کاه از ایان 

. متأسافانه (112: ص2911سلغطا:، کاشحف)آلکن ساازد شوند، ریشاهرهگذر دامنگیر اجتماع می
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 .1سنت ممنوع اعلام شدسنت حکیمانه، در فرق اهلاین  بعد از رحلت رسو  اکرم

در اسلام )باا شارایط خااص خاود ، « جواز تعدد زوجات»گفته، با توجه به مطال  پیش

های فردی و اجتماعی است کاه ناقاد ها و ضرورتحکمی کاملًا عقلانی و منطبن با واقعیت

 های آن نیستند.قرآن و امثا  او قادر به درک حکمت

هاای متفااوتی کاه یگر اینکه با توجه به حکمت تشاریع ازدوا  موقات و موقعیتنکته د

ممکن اسات بارای یاک مارد ایجااد شاود کاه باه دلایلای همسار دائام در کناارش نباشاد، 

تواند با آنان در یک زمان ازدوا  موقت کند، در م دودیتی برای تعداد زنانی که انسان می

به مجموعه روایات این باب که از تعدد زوجاات بارای روایات ذکر نشده است  اما با توجه 

توان گفت ازدوا  موقت نیز دارای م دودیت است. درواقع گرچه هوسرانی منع کرده، می

در ازدوا  موقت از نظر تعداد، م دودیتی وجود ندارد، این امر باه معناای نباود شارایط در 

هحاد   تهرسنحی، )مفساده اسات این نوع ازدوا  نیست و یکی از ایان شارایط مترتا  نشادن 

توانند علاوه بر ازدوا    پ  این سون ناقد قرآن که تصور کرده در اسلام مردان می(2937

 دائم، هر تعداد همسری که خواستند با ازدوا  موقت بگیرند نیز اشتباهی بیش نیست.

 این سوره 121سوره نساء توسط آیه  3. نسخ آیه 4-4

سوره نساء جواز گارفتن چهاار همسار دائام بارای ماردان  8در آیه  گوید:دکتر سها می

صادر شده است  ولی این جاواز مشاروط باه عادالت باین همساران اسات. آیاه ایان اسات: 

ادَةً أَوْ ماا  فاَنکْ ُ وا ما بابَ لکَمُْ م نَ الن ساء  مَثنْی» لوُا فوَاح  فاْتمُْ أَلاَّ تعَاْد  نْ خ  وَ  لُاثَ وَ رُبااعَ فاَإ 

أَلاَّ تعَوُلوُا  هر چه از زنان که شما را پسند افتااد دو تاا و ساه تاا و  کتَْ أَیمانکُمُْ ذل كَ أَدْنیمَلَ 

مالاك  چهار تا به همسری بگیرید  پ  اگر بیم دارید که به عدالت رفتار نکنید به یک یا به آنچاه

. س   در آیه (9)نسا:: « تر است تا به ستم نگراییداید )کنیزان   اکتفا کنید . این نزدیكهشد
                                                           

مَاقاََ  ». 1 ُ عَلیَه  وَسَلَّمَ أَنهَْی عَنهُْمَا وَأُعَاق ُ  عَلیَه   صَلَّی الَّ
ا، مُتعَْاةُ الن سَااء  وَمُتعَْاةُ عُمَر مُتعَْتاَن  کاَنتَاَ عَلیَ عَهْد  رَسُو   الله 

 حلا  باود. مان از آن دو خطاب گفت: دو متعه )متعه زنان و حک تمتع  در زمان رسو  خداعمربن  الَْ ک  
،   سرخسای883: ص1،  ق1413،   جصااص832: ص2،  ق1453، )قرببای« مکانعقوبات مای  فاعل آن دو را  و نهی
یٌّ لوَْلَا أَنَّ عُمَر نهََی عَن  المُْ »فرماید: می بارهدر این . علی 28: ص4،  ق1414

اگار عمار از   تعَْة  مَا زَنیَ إ لاَّ شَاق 
 . 333: ص8،  ق1422، )ببری« کردندا نمیجز افراد بدبوت زن ،کردمتعه نهی نمی
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لوُا »شرط عدالت را نسخ کرد. آیه این است: نساء پیامبر اسلام 123 وَلنَْ تسَْتطَ یعوُا أَنْ تعَدْ 

 وَلوَْ حَرَصْتمُْ فلَا تمَ یلوُا کلَُّ المَْیال  فتَاَذَرُو
نَّ بیَنَ الن سَاء  َّقاُوا فاَإ  وَإ نْ تصُْال ُ وا وَتتَ َ ها کاَلمُْعَلَّقاَة   الَّ

یمًا  و شما هرگز نمی توانید میان زنان عدالت کنید  هرچناد  بار عادالت  حاریص کاَنَ سفَوُرًا رَح 

هاا )بلاتکلیا   ر باشید  پ  به یک برف یکسره تمایل نورزید تا آن  زن دیگار  را سرگشاته

 .(213)هما : « کنید و اگر سازش نمایید و پرهیزکارى کنید  یقیناً خدا آمرزنده مهربان است

گفته شده ایجاد عدالت بین همسران سیرممکن است  یعنی شرط  (213)آره در آیه ناسخ 

، شارط م اا  باوده اسات  باه تعبیار دیگار چاون عادالت باین زناان 8شده در آیاه گذاشته

معنا است  بناابراین امکاان نادارد کاه ایان امکان ذیر نیست، پ  صدور جواز چندهمسری هم بی

اسات کاه  امری را صادر کند که م ا  است. این آیاه از یاک انساان آیه از خدا باشد که مجوز

شاود داند که شرط عدالت سیرممکن است و پ  از گذشت مادتی متوجاه میدر ابتدا نمی

 .(113: ص2939)فها، شود که شرط مذکور قابل اجرا نیست و ناچار به حذف آن شرط می

 . بررسی و نقد ادعا1-4-4

عدالت معاانی موتلفای دارد و قارآن کاریم نیاز باا وضاع قیاود بور که گفته شد، همان

خاص، جواز گرفتن همسر دیگر )تا چهار همسر  را مشاروط باه رعایات عادالت باین آناان 

کرده است  اما منظور از رعایت عدالت میان همساران در اسالام عباارت اسات از: رعایات 

رعایاات عاادالت در  ها،عاادالت در مقاادار نفقااه واجاا ، رعایاات عاادالت در تقساایم شاا 

؛ نجدحی، 123: ص11 ، ج2334)بحرسنحی، های زندگی، حسان معاشارت، خوشارویی و... هزینه

. چنانچه مشوص اسات، انجاام ایان اماور در تاوان انساان اسات و در (244: ص92 ، ج2332

صورت انتواب همسر دیگر، موظ  به رعایت آنها است  اما عدالت دیگاری نیاز وجاود دارد و 

حریم قل ، تمایلات و عواب  انسانی است. شکی نیست کاه ایان ناوع عادالت،  آن عدالت در

تواند تمایلات قلبی و م بت خاود را کاه عوامال آن در خار  از قدرت انسان است و کسی نمی

رعایات ایان ناوع  بیرون وجود او است، از هر نظر ت ت کنتر  درآورد  به همین دلیل خداوناد

تسَْاتطَ یعوُا  وَ لاَنْ » فرمایاد:سوره نسااء می 123نشمرده و در آیه  عدالت را در بین همسران واج 

لوُا بیَنَ الن ساء  وَ لوَْ حَرَصْتمُ توانیاد در میاان همساران   شما هر قدر کوشش کنیاد  نمیأَنْ تعَدْ 

 «.عدالت و مساوات برقرار سازید. هرچند بر آن حریص باشید ]از نظر تمایلات قلبی[خود 
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فاَلا تمَ یلاُوا کاُلَّ »فرمایاد: سوره نساء اسات کاه می 123ادعا عبارت بعدی آیه گواه این 

توانیاد مسااوات کامال را در م بات میاان   یعنای اکناون کاه نمی«ها کاَلمُْعَلَّقاَةالمَْیل  فتَذََرُو

کم تمام تمایلات قلبی خاود را متوجاه یاک نفار از آناان همسران خود رعایت کنید، دست

صورت بلاتکلی  درآورید. اگر کسی روایتی را کاه در ایان زمیناه یگرى را بهنسازید که د

فهمد که ب ث نسخ میان آیات نیسات و نقل شده است، ملاحظه کند، می از امام صادق

العوجاء از هشاام بان حکام پرساید: آیاا خداوناد حکایم ابیدر آن حکمتی وجود دارد. ابن

شاما باا زناان، دو یاا ساه یاا »خداوند فرماود: نیست؟ هشام گفت: آری حکیم است. گفت: 

چهار تا ازدوا  کنید  ولی اگر خوف آن داریاد کاه نتوانیاد عادالت را میاان آناان رعایات 

آیا رعایت عدالت میان زنان لازم نیست؟ هشاام «. کنید، پ  تنها به یک همسر قناعت کنید

شاما »جای دیگر فرماود: العوجاء پرسید: خداوند در ابیگفت: آری لازم و فرض است. ابن

پا  رعایات «. توانید میان زنان عدالت برقرار سازید، هرچند تلاش فراوان کنیادهرگز نمی

گااه میاان ایان دو آیاه تنااقل خواهاد باود. آیاا هایچ عدالت میان آنان ممکن نیست و آن

گویاد؟ هشاام از جاواب بازماناد  باه مدیناه آماد و خادمت اماام حکیمی چنین ساون مای

باه او بگاو آیاه »العوجااء را مطارز سااخت. اماام فرماود: ابیید و پرساش ابنرس صادق

توانید میان آنان به عدالت رفتاار کنیاد، باه یاک همسار قناعات اگر نمی»نوست که فرمود 

توانیاد میاان هرگز نمای»، مراد رعایت عدالت در نفقه است  ولی آیه دوم که فرمود «ورزید

. (911: ص4، ج2917)کلینحی، راد از آن، م بات قلبای اسات ما« زنان به عدالت رفتاار کنیاد...

آشکار اسات، آنچاه بار مارد لازم اسات و او تواناایی آن را دارد،  که از پاسخ امامچنان

رعایت عدالت میان همسران در امور زندگی و روابط زناشاویی و نفقاه اسات  اماا رعایات 

هاای درونای ساب  ه م باتعدالت در م بت قلبی، خار  از قدرت انسان است  پ  هرگا

ترجیع برخی از همسران بر برخی دیگر نشود و در وظای  همسری تأ یری نگذارد، ماانعی 

احزاب از مسائل و مشکلات چندهمساری ساون  31سوره نساء و  185و  123ندارد. آیات 

حال بارای مشاکلات آن اند  اما ناه در مقاام رد  چندهمساری، بلکاه در مقاام ارائاه راهگفته

تند  بنابراین استناد نویسنده به این آیات در تضعی  حکم چندهمسری و آیاه مجاوز آن هس

نساء به هیچ عناوان نساخ  123بودن قرآن ص یع نیست. پ  آیه و درنتیجه تضعی  وحیانی

 نیست و گفته ناقد قرآن در این مورد نیز اشتباهی بیش نیست. 8آیه 
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 گیرینتیجه

اعتقااد ماا باه خادا، اعتقااد باه یاک »ا که معتقد اسات هدف اساسی شوصی مانند دکتر سه

تضعی  اعتقادات الهیاون  (399، ص2939)فها، « موجود وهمی است که مولوق ذهن ماست

داشتن جاواز چناد همساری بودن جواز چندهمسری، ریشهاست  پ  شبهاتی مانند ناعادلانه

حکم جاواز بارای نظاام بودن بودن حکم و موربدر زورگویی مردان بر زنان، سیرحکیمانه

بودن حکم به دلیل نسخ آن در خاود قارآن و خانواده و روز و روان جامعه انسانی، سیرالهی

عاادم امکااان پشاایمانی خداونااد از حکاام خااود، بااه دلیاال آگاااهی از عواقاا  دسااتورهای 

کلی خدا را قبو  نادارد! سیرحکیمانه، در جهت تضعی  اعتقادات مردم است و سها خود به

ر این، سها حتی به جنبه علمی مسئله نیز توجه نکرده که جواز تعدد زوجات، به دلیل افزون ب

بودن زنان در ت مل ها و مانند آن، ضعی مرع و میر چندبرابری مردان در حوادث، جنگ

بودن تمایل جنسی مردان و وجود مواناع متعادد در زناان مشکلات  کس  درآمد  همیشگی

آفرینشی سب  شده است این قانون در میان عقلا، حکیماان و است و همین نظام اجتماعی و 

هاای یادشاده، بزرگان علوم اجتماعی پذیرفتاه شاود. حکام اسالام ضامن ملاحظاه حکمت

قوانین کنترلی دقیقی برای این حکام امضاایی وضاع کارده اسات  پا  ایان حکام کااملًا 

 است.های فردی و اجتماعی ها و ضروتعقلانی و منطبن با واقعیت
مستند قرآنی دکتر سها، یعنی نسخ حکم جواز تعادد زوجاات نیاز باا هادف تضاعی  و 

داند امار باه عادالت میاان زناان، م دودکنناده پراکنی مطرز شده است، وگرنه او میشبهه
کننده آن است، نه ناسخ آن. اجرای عدالت از وظاای  انساان اسات و هماه حکم و منضبط

آسامانی را قباو  نداشاته باشاند، در مقاام اجارای قاوانین عقلای جهان، گرچه هیچ کتااب 
کنند. هدف از حکم به عادالت، حفاظ سالامت روان جامعاه و خاانواده عدالت را شرط می

بودن دهاد و بابالخوبی نشاان میاست. بررسی دقین خود آیه حکمت تقید به عدالت را به
هاای رسامی منتشرشاده و کناد. پاژوهش حاضار بار مبناای آمارادعای نساخ را روشان می

بودن تعادد تاک شابهات القاشاده در خصاوص سیرعادلاناههای مسالم علمای، باه تکیافته
های منطقی و عقلانی و زوجات در اسلام پاسخ و نشان داده است احکام اسلام مبتنی بر نیاز

 مطابن خلقت بشر است.
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Mohammad Ali Mohammadi
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Abstract 

Criticism is one of the most effective methods for measuring text quality 

and identifying the strengths and weaknesses of authors' works. This 

method can be used to refine the propositions and to distinguish the 

good and the bad. Among the methods of criticism, methodical criticism 

is of high priority. Because every researcher conducts his or her own 

scientific research based on the way he or she believes it. Through 

examining the study methods of orientalists, we find that they have been 

stuck in Fallacies. In the current study, after conceptualization, while 

highlighting the services of the fair Qur'anic scholars, the ten fundamental 

fallacies of the Qur'anic scholar orientalists are mentioned.  

The research uses a descriptive-analytic method based on library resources 

and seeks to support the hypothesis that in many cases, Orientalist 

research has been based on fallacies rather than argument, good debate 

and good sermon. Therefore, accepting the results of Orientalist research 

requires further reflection. In many cases, Orientalists have committed 

fallacies due to incorrect assumptions, cultural differences, and unfamiliarity 

with Arabic and knowing the fallacy is very important in the study of 

Orientalist's Qur'anology. 
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 مستشرقان در مطالعات قرآنینقد مغالطات 

 *محمدعلی محمدی

 

 چکیده

های مؤ ر برای سانجش کیفیات ماتن و تشاویص نقااط قاوت و ضاع  آ اار نقد از روش

هاا را پاالایش کارد و ساره را از توان گزارهگیری از این روش مینویسندگان است. با بهره

فراوانی برخوردار است  زیرا های نقد، نقد روشی از اولویت ناسره بازشناخت. در بین روش

برد. باا هر پژوهشگری بر مبنای روشی که به آن اعتقاد دارد، ت قین علمی خود را پیش می

یااابیم آنااان در مااوارد فراواناای بااه وربااه هااای مطالعاااتی خاورشناسااان درمیبررساای روش

هاان پژوآنشناسی، ضمن تأکید بر خدمات قراند. در این مقاله پ  از مفهوممغالطات افتاده

پژوه اشاره شده است. ایان ت قیان باه روش قرآن ای مستشرقان  منص ، به ده خطای مغالطه

ای تدوین شده و در پی ا بات این فرضایه اسات ت لیلی و بر اساک منابع کتابوانه-توصیفی

هان، جادا  احسان و موعظاه حسانه اساتوار های مستشرقان، بیش از آنکه بر برکه پژوهش

هاای رو پذیرش نتاایک پژوهشموارد فراوانی بر پایه مغالطات بنا شده است  ازاین باشد، در

تاااری اساات. مستشااارقان باااه دلایلااای همانناااد اندیشااای افزونمستشاارقان، نیازمناااد ژرف

های نادرست، تفاوت فرهنگی و ناآشنایی با زبان عربی در موارد فراوانی مغالطاه فرضپیش

 پژوهی مستشرقان، بسیار حائز اهمیت است.طالعات قرآنشناسی در ماند و مغالطهکرده

 هاکلیدواژه
 .های قرآنی، مغالطه، نقدمستشرقان، پژوهش
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 مقدمه

پ  از ظهور اسلام یکی از ادیانی که مواجهه بیشتری باا اسالام داشات، مسای یت باود. باه 
های موتلا   باه شاکلاستناد آیات قرآن و سنت نبوی، تا زمانی که مسای یان باا مسالمانان 

داشاتند  کردند، مسلمانان همواره موضاعی همدلاناه باا مسای یتعلمی یا عملی مبارزه نمی
 هانه و بدون تکبر با مسلمانان هماراهبرخی از مسی یان نیز همدلانه، آگا.  ....( 11)،.ک: آل عمرس : 

. (91)تثبحه: خواساتند   ولی برخی دیگر از آنان با اسلام به ستیز برمی(31-31)مائا:: شدند می
شناساان، واقعااً بندی اداماه دارد. برخای از شرقشناسی نیز همین تقسایمبا ظهور پدیده شرق

کنناد تاا حقیقتای را بیابناد و اند و از این جهت به همۀ منابع اسلامی رجوع میدنبا  حقیقت
  Edward Said« )ادوارد ساعید»تاوان باه افارادی همچاون میان آنان میکنند. در آن را بیان 

باه توان پژوهی خاورشناسان را از ل اظ انگیزه میاشاره کرد. صرف نظر از این دسته، قرآن
 بندی کرد:دو گروه اصلی دسته

ها هستند که برای دفااع از مسای یت های کلیسایکم. خاورشناسان تبشیری: اینان کشیش
هاای آن و جلاوگیری از گساترش روزافازون اسالام، راه پاژوهش در دیان پوشش نقص و

، بررسای و گااه ترجماه «نقاد»ویژه قرآن را در پیش گرفتند و قرآن را فقط جهت اسلام، به

رو باه اناد کاه در مقالاه پایش  کردند. این دساته در ماوارد فراوانای از مغالطاه اساتفاده کرده
ای جهاان و پطارک ره شده است. مارتین لاوتر رهبار پروتساتانههای مغالطات آنان اشاروش

دانناد، ریموناد   که او را اولین مترجم قرآن به زبان اروپاایی میPetrus ven rabilisمقدک )

  از نویسندگان مشاهور دوره اسکولاساتیک و راهباان دومینیکیاان از Raymond Lulleلو  )
 روند.شمار میاین دسته به

هاای اساتعماری مانناد انگلای ، ان اساتعماری: ایان دساته ماأمور دولتدوم. خاورشناس

هاالی آن ابلاعااتی را باه دسات زمین و افرانسه و امریکا بوده و هساتند کاه درباارۀ مشارق

آورند تا نقاط قوت و ضع  را شناسایی و از این راه زمینۀ سلطۀ سرب را بر شرق هموار می

: 2931)شحاها، اناد   از ایان بی Gibb« )گی »  و achèreRégis Bl« )رژی بلاشر»سازند که 

 .(92 - 13ص

هااایی داشااتند کااه عبااارت اساات از: شناساای ذهنیااتبیشااتر خاورشناسااان پاایش از شرق

زمین، نبودن بااا روحیااه و فلساافۀ مشاارقنداشااتن برزبااان و فرهنااگ شاارقیان، مااأنوکتسلط
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ک و مرام خااص، رساوبات اعتقاادی، نداشتن به منابع اصیل، تقیلد به مذه  و مسلدسترسی

 ها بر اساک مبانی مادلی و روحیۀ قلدرمآبی و خودبرتربینی.اصرار در توجیه و تعلیل پدیده

اناد و دارای آن شناساان، آسایاییان کمتار در پای درک حقیقتدر نگاه بسیاری از شرق

. منشاأ (13: ص2934، )پث،طباطبحارینامند نیستند نیروی اخلاقی که سربیان آن را عقل سلیم می

ورزی آنان با اسلام های سیرمنطقی و خصومتفرضبسیاری از مغالطات خاورشناسان، پیش

 .(24، ص2939)با  ،نصی  سازد شود آنان را از واقع نگری بیاست  که باعث می

« Orientalism»و در انگلیسای باا « استشاراق»شناسی در عربی باا واژه از خاورشناسی یا شرق
شد  سا   در فرهناگ زمین گفته میشود. این واژه در ابتدا به دانشجوی اهل مشرقمییاد 

تعریاا  سااادۀ . (91: ص2934)سفححکنا،لث، کار رفاات بااه« شناساایشرق»آکساافورد بااه معنااای 

خاورشناسی، چنین است: مطالعۀ سربیان دربارۀ امور موتل  شرق از ل ااظ جغرافیاایی، ناژاد، 
گیری علمای و هادف   البتاه جهات(19: ص2ق، ج2129)،ضحثس ،  زبان، هنر، مذه  دیان و...

 بیشتر خاورشناسان، برتری و سیادت سرب بر شرق است.

عبارت و به ، ذر:  سژ:(2974)معی ، انداختن سلطمغالطه نیز در لغت به معنای یکدیگر را به
. ، ذر:  سژ:(2979)دهخاس، دیگر به معنای کلامی است که مردمان بدان در سلط و اشتباه افتناد 

: 2931)،.ک: خناس ، های موتلفی ارائه شده است در اصطلاز اهل منطن، برای مغالطه تعری 

یاا  1ترین تعری  این تعری  است: مغالطه یعنی قیاسای کاه از وهمیاات  ولی مناس (19ص
بیانی دیگر مغالطاه قیااک فاسادی   به(912، ص9:ج2933)مظدر، ترکی  شده باشد  2مشتبهات

است که منتک به نتیجه ص یع نباشد و فساد آن یا از جهت ماده است یاا صاورت یاا هار دو 

 .(291: ص2924سلار  شیرسز ، )قطب

شناساان از چناد جهات مهام و ضاروری اسات، از جملاه: بررسی و ارائه مغالطات شرق

هاای مغاالطی آشانا شود  دانشاوران را باا روشباعث پیشرفت دانش و آگاهی مسلمانان می

کناد و باه بسایاری از شناسان منصا  را از فارو افتاادن در ایان دام حفاظ میکند  شرقمی

 گوید.شبهات پاسخ می
                                                           

شاوند و حاا  آنکاه داشاته میقیاک با امور م سوساه و یقینای مسالم پن ۀکه به واسطوهمیات قضایایی هستند . 1
 ها مورد تصدین عقل نیست.ص ت آن

 اند.در صورتی که کاذب ،شوندمشابهت با قضایای صادقه، خود صادق انگاشته می ۀمشبهات نیز به واسط. 2
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 . پیشینه1

شناسی به معنای عام از سده ششم قبل از میلاد با شاروع ارتبااط کنعانیاان و یونانیاان باا شرق

. ظهور دین اسلام مسای یان و یهودیاان سارب را (13: ص2 ، ج1221)حاج، ها آساز شد عرب

 برانگیوت تا باه شناساایی اسالام و نقاد آن ب ردازناد. اساتفاده از مغالطاه از هماان زماان در 

کردن الاحبار و وه  بن منباه در داخالشود  تلاش کع آ ار مسی یان و یهودیان دیده می

 هایی از ویژه خلیفااه دوم، نمونااهران خلفااا، بااههااای اساالامی در دواساارائیلیات در آموزه

هااى تفسایرى و تااریوی مغالطه تفسایر نادرسات اسات. در بیشاتر اسارائیلیاتی کاه از کتاب

 هااى تفسایر و هااى آناان و رساتاخیز، باه کتابدرباره آفارینش موجاودات، پیاامبران، امت

 و ایاان دو  (242 : ص2334، )سبث،رححهاند انااد، ایاان دو نقااش داشااتهتاااریخ اساالامی راه یافته

 انااد. در سااده نیااز بهااره گرفته« توساال بااه مرجااع کااذب»در بساایاری از مااوارد از مغالطااه 

)پث،طباطبحاری، دوم هجری، تلاش مسی یان در رفتار و مطالعات یوحنای دمشقی اداماه یافات 

 .(27: ص2934

هاای شاود بسایاری از روشمانده از یوحنای دمشقی روشن میهای باقیبا بررسی نوشته

تااریخ »آلاود کاه باه شناسان از هماان زماان آسااز شاد. یوحناا کتاابی سرضمغالطاتی شرق

شهرت یافت، درباره اسلام تنظیم کرد که در آن ظهاور اسالام را علامتای « یوحنای دمشقی

ا  می رین کتاب در مناظره و جد  میان مسی یت و اسلام که با عناوان تشمرد. قدیمیاز دجل

: 2973)قثسقحب، چااپ شاده، نیاز متعلان باه او اسات  ای میان مسیحی   مسلمانساا ۀ مباحث)

 .(247 -241ص

اند، یوحنا نیز اقاماه شناسان گرفتار آناکنون برخی از شرقبسیاری از مغالطاتی را که هم

قیااک »در دام مغالطه  (133: ص2917)حائر ، رالاسود به صلی  کرده است. وی با تشبیه حج

  نیاز در هماین دام افتااده Karl Brockelmannکاه بروکلماان )افتاده است  چنان« مع الفارق

است. سون او را نقل خواهیم کرد. اقتباک قرآن از دیگر متون که در ساونان یوحناا آماده 

شناسان دیگر نیز ه علت جعلی است که بیشتر شرقای از مغالط، نمونه(243: ص 2973)قثسقب، 

انااد. مغالطااه تفساایر نادرساات، گاارداب درآن، راه یوحنااا را ادامااه داده و در ایاان دام افتاده

 .(133: ص2917)حائر ، دیگری است که یوحنا در آن افتاده است 
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اسالام، باه اند پیشینه بسیاری از مغالطات علیه برخی از اندیشمندان سربی نیز تأکید کرده

 نویسد:رسد. ویلیام مونتگمری وات مییوحنا می

عنوان یاک بادعت مسای ی باه هماان سابک نویسندگان بیزانسی نه تنها اسلام را به

اند، بلکه اسلام را به شکل یک مذه  سیرصاادق یوحنای دمشقی به تصویر کشیده

را ضدل مسای ی اند  نبوت م مد انکار شده و او پرستی ترسیم کردهو متمایل به بت

های اخلاقای .. سعی فراوان شده تا مطالبی ذکار شاود کاه آنهاا را ضاع .انددانسته

اند م مد مطالا  درساتی از عهاد عتیان و جدیاد در قارآن اند. گفتهم مد شمرده

آورده، اما موردی از بدعت نظیر آیین مانویت و نیز مطاالبی از خاود باه آن افازوده 

شناساان مسای ی اناد  دینآور مجسم کاردهاست. بدین برین اسلام را مذهبی زیان

)محثنگممر  های آن را توضیع دهناد اند تا  به زعم خود  زیانآشکارا دوست داشته

 .(293: ص2979 ست، 

کردند، ایان شناسان آن را ترویک مینمونه دیگری از مغالطات که در قرون وسطی شرق

کردناد کاه را اساقفی رومای )کاردیناا   معرفای مای بود که گاهی پیامبر بزرع اسلام

بنیاان  چون به مقام پاپی دست نیافت، به عربستان گریوت و آیین ناصوابی بر ضدل مسیع

نهاد! و این افترای شاگفت را بسایاری از نویساندگان مسای ی از جملاه ویلیاام لنگلناد نقال 

 . (237، ص2931)صمیمی،اندکرده

راه یوحنا را ادامه  ق  و پطرک م ترم که252)م  Théophane)تئوفان ) در افرادی همانند

شود  برای نموناه تئوفاان باا نیز موارد فراوانی از مغالطه دیده می (94: ص2934)زمانی، دادند 

کارد ناه استفاده از مغالطه علت بدلی، اساک نبوت پیامبر اعظم را آیین مسی یت معرفای می

 .(41 : ص2333)فثز ، وحی الهی 

های هشتم تا دهم میلادی سارب و در سده فتع اندل  و دیگر فتوحات اسلامی در اروپا

 ، 1221)حاج، تری به خود گرفت شناسی شکل جدیمسی یت را به وحشت انداخت و شرق

هاای مغاالطی در مواجهاه باا مسالمانان باه شاکل در این زمان، اساتفاده از روش (12: ص2ج

 تری درآمد که در مقاله حاضر به مواردی اشاره شده است.م سوک
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 ای مغالطهه. روش2

یکی از عوامل اساسی در پیدایش منطن، مقابله با مغالطات بود. ارساطو فقاط سایزده ناوع از 

مغالطات را کش  کرد و در آ ار متفکران بعد از او این عدد به شانزده مغالطاه رساید  ولای 

. در (91: ص2973)علیح،سد:، اناد دانان جدید بیش از سیصد نوع مغالطاه را کشا  کردهمنطن

شاود شناساان دیاده میمغالطات یادشده، ده مغالطه بیش از دیگر مغالطات در آ ار شرق بین

 که در ادامه شرز آن خواهد آمد.

 (ad hominemستیزی ). مغالطه حملۀ شخصی یا شخص1-2

ها است که در آنها، یک ادعا یا اساتدلا  باا مقصود از حمله شوصی، گروهی از مغلطه
شود. دشامنان ادیاان راساتین در باط با ادعا یا استدلا   گوینده رد میارتاستناد به حقیقتی بی

 جای کردناد  بارای نموناه موالفاان حضارت ناوز باهبو  تاریخ از این مغالطه اساتفاده می
گفتناد: ماا تاو را جاز بشارى همچاون های آن حضارت جاواب دهناد، میآنکه به استدلا 
لاوز، اناد، جاز گروهای اراذ  ساادهروى کردهبینیم! و کسانی را کاه از تاو پیاخودمان نمی
بینایم، بلکاه شاما را دروسگاو تصاور کنیم و براى شاما فضایلتی بار خاود نمایمشاهده نمی

  .(17)هثد: کنیم می
. آناان (92)،.ک: زخر:: گرفتند کار میمشرکان مکه نیز همین مغالطه را در باره پیامبر به

و نبوت به کسای کاه از بزرگاان نباشاد، نوواهاد  مدعی بودند پیامبر اعظم از بزرگان نیست
سوره زخرف به ایان مغالطاه آناان  82. خداوند در آیه (33: ص23ق، ج2939)طباطباری، رسید 

. شبهات و اتهاماتی (42: ص12، ج2971؛ مکا،  شیرسز    درمرس ، 33)هما : صپاسخ داده است 
؛ 47؛ ذس،رات: 19؛ فب:: 3؛ فرقا : 9؛ سنبیا:: 7)سنعا : ، س ر، کهانت، جنون (4)سنبیا:: همانند شاعری 

  (1:)صهایی نظیر کس  قدرت و  روت و انگیزه (129)سعرس:: بستن به خدا ، دروغ(13طث،: 
کردناد و هناوز نیاز گااهی مطارز مطارز می که مشرکان و معاندان درباره پیامبر اکارم

اساات. در ایاان بااین بساایاری از  هایی از مغالطااات حملااه شوصاایشااود، همگاای نمونااهمی
ها باه دلایال واهای باه جاای نقاد علمای و شناسان نیز از این مغالطه استفاده کرده و بارشرق

 اند.حمله کرده منصفانه اسلام و قرآن، به شوصیت پیامبر اکرم

را اساقفی رومای  شناسان در قرون وساطی گااهی پیاامبر بازرع اسالامبرخی شرق
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کردند که چون به مقام پااپی دسات نیافات، باه عربساتان گریوات و )کاردینا   معرفی می

 . (237، ص2931)صمیمی،بنیان نهاد!  آیین ناصوابی بر ضدل مسیع

داد تأ یر قارار مایزمین را ت تپایه، گاهی علمای مغربشگفت آنکه همین شایعات بی

 .(3: ص2974باری، )حسینی طباطنگریستند و به اسلام و فرهنگ اسلامی از همان دیدگاه می

 نویسد:همچنین ویلیام مونتگمری وات با استناد به کتاب تئودور خوری می

پرساتی نویسندگان بیزانسی اسلام را به شکل یک مذه  سیرصادق و متمایل به بت

اند. آنان باا ذکار اند  نبوت م مد انکار شده و او را ضد مسی ی دانستهترسیم کرده

)مثنگممر  های اخلاقی م مد به حساب آورند اند آنها را ضع مطالبی سعی کرده

 .(271: ص2931؛ نی، ،.ک: بینش، 293: ص2979 ست،

گوید کاه پریدو در شرز حا  م مد می»نویسد: باره می  دراینMontesquieuمنتسکیو)

ساالگی باا وی همواواب سالگی به حباله نکااز آورد و در هشتوی خدیجه را در سن پنک

 .(191: ص2911)منگسکیث، « شد

دیان اسالام بودند شاهوترانی و خودکاامگی در بر ا ر تبلیغات دروسین، اروپاییان معتقد 

بورکامل تجویز شده است. نویسندگان سربی، بیشتر آیاات قارآن را باه سلاط و مغرضاانه به

ترجمه و توجیه و تفسیر کردند که بتوانند از نظر اماور جنسای، مطالا  ماورد نیااز خاود را 

 . (12: ص2933)پث،طباطباری، برداشت کنند و بر اسلام بتازند 

 ( cy of incomplete evidencefalla. مغالطه نقل قول ناقص )2-2

مغالطه نقل قو  ناقص یا نقل قو  گزینشی بدین معنا است که فردی عمداً یا سهواً، فقط 

بوشی از سون مرجع مورد استناد خود را برگزیند و نقل کند که م توای آن مغایر باا نظار 

اهاداف و کننده، به ساب  دیگرسون اگر شوص نقل قو اصلی و واقعی آن مرجع باشد  به

ی خاصی که دارد، از سخنان مرجع مورد استناد، عباراتی را برگزیند که محتووای هاگرایش

با نظر اصلی و واقعی آن مرجع باشد، در این صاورت مرتکا  مغالطاه نقال قاو  مغایر نها آ

  نمونه بارز نقل قو  ناقص این است که کسی بگوید (31: ص2931)خناس ، ناقص شده است 

ینَ »فرمایاد: آن افراد باایمان نباید به نماز نزدیک شوند  زیرا قرآن میاز نگاه قر یاا أَیهاا الَّاذ 

لَاةَ   .(19)نسا:: « آمَنوُا لَا تقَرَْبوُا الصَّ
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کننااد  باارای نمونااه شناسااان از ایاان مغالطااه اسااتفاده میافکنان و شرقبساایاری از شاابهه

کند مبنی بر هایی مطرز میابتدا شبه الایجاا  حس نصیرالدین الظافر نویسنده مسی ی کتاب 

اینکه برخی از مسلمانان نیز معتقدند ارائه متنی همانند قرآن ممکن است. وی در اداماه ساند 

ولی  هذا بأعجا  مماا »کند: گونه نقل میدهد و متن او را اینجمله بالا را باقلانی قرار می

موااببی کاه باه کتااب بااقلانی «. هذه  إلیه فرین منهم أن الکل قادرون علای الَتیاان بمثلا

رساد و نتیجاه کند جمله باقلانی در هماین جاا باه پایاان میدسترسی نداشته باشد، تصور می

گیرد پ  برخی از مسلمانان نیز معتقد بودند ارائه متنی همانند قرآن ممکن اسات و هماه می

گر ای دارد که شبههادامه که جمله ویتوانند همانند قرآن را ارائه کنند  درحالیها میانسان

وإنماا یتاأخرون عناه لعادم العلام بوجاه »آن را حذف کرده است. ادامه جمله چناین اسات: 

. سون باقلانی این است کاه برخای (11ق: ص2112)باقلانی، « ترتی  لو تعلموه لوصلوا إلیه به

ز بنادگانش بودند اگر اسرار ترتی  کلمات قرآن را خداوند باه هریاک ااز مسلمانان معتقد 

ک  نتوانساته و تواناد همانناد قارآن ارائاه کناد  پا  اینکاه هایچعنایت فرماید، او نیاز می

ک  تواند همانند قرآن ارائه کند، بدان دلیال اسات کاه اسارار آن را خداوناد باه هایچنمی

 نیاموخته است.

در جاایی شاود  ماثلًا های بروکلمان نیز دیاده میهایی از مغالطه یادشده در کتابنمونه

دهناد تاا عربای کاه باه اسالام وارد شاده در همواره برخی از احادیث اجازه می»نویسد: می

اللهُمَّ ارحمنی وم ملاداً ولا تارحمْ معناا أحاداً؟ بارخادایا، بار مان و م ماد »نمازش بگوید: 

. (23: ص2 ، ج2314)بر کلمحا ، « ک  را در رحمت خود با ما همراه مکنرحمت آور و هیچ

گوناه دعاا کارده باود، حالی است که در ادامه روایت، پیامبر اعظم، کسی را که ایناین در 

نظر نظر کرده است. صارفمتوجه اشتباهش کرد  ولی بروکلمان از نقل ادامه روایت صرف

إنل أباا هریارة »بدین صورت آمده اسات:  صحی  بخااسیاز بررسی سندی، اصل حدیث در 

الاة: اللهامَّ ارحمنای فی صلاة وقمنا الله قا : قام رسو  ا معاهُ، فقااَ  أعرابایٌّ وهاوَ فای الصل

لبی   ارتَ واساعاً، یریادُ  وم ملداً ولا ترحمْ معنا أحداً! فلملا سلَّم الن : لقادْ حَجَّ قاا  لععرابای 

به نماز برخاست و ما نیز باا او باه نمااز  خدا رحمةَالله  ابوهریره گزارش کرده که رسو 

نشین گفت: بارخادایا، بار مان و م ماد رحمات آور و ز مردی بیابانبرخاستیم، در میان نما

ک  را در رحمت خود با ما همراه مکن! چون پیامبر سلام داد )و از نماز فارغ شد ، باه هیچ
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)بخحا، ، « نشین روی آورد و گفات: رحمات وسایع  خداوناد را تناگ گرفتایآن مرد بیابان

 .(1193: ص4ق، ج 2127

د پیامبر خدا با لط  سون، اعرابی را از نادرساتی آن دعاا آگااه شوکه ملاحظه میچنان

کند احادیاث باه مسالمانان اجاازه کرد  ولی بروکلمان بوش آخر حدیث را قطع و ادعا می

 دهند تا چنین دعایی را در نماز بووانند!می

 . مغالطه تفسیر نادرست 3-2

مغایر باا منظاور اصالی  اگر کسی گفتار یا رفتار شوص دیگری را بوری تفسیر کند که

افکنان در بو  . شبه(227: ص2931)خناس ، خود او است، دچار این نوع از مغالطه شده است 

تقتلاک »به عملار یاسار فرماوده باود: پیامبراند  برای نمونه تاریخ از این روش بهره جسته

سلحارحا، سبی ؛ سب11، ص22ق، ج2121؛ سحمحا حنبح:، 39: ص12ق، ج2129)مجلسحی؛ « الفئة الباسیة

شهید شاد،  وقتی عملار یاسر در جنگ صفین در رکاب حضرت علی. (11: ص3ق، ج2121

را دربارۀ عملار شنیده بودناد، در جناگ  پیامبربرخی از جنگاوران لشکر معاویه که حدیث 

دچار شک و تردید شدند  ولی معاویه با اساتفاده از مغالطاه تفسایر نادرسات اعالام  علیبا 

که عملار را باه جناگ  علیکسی که عملار را به جنگ آورده، قاتل او است  یعنی کرد آن 

در  آورده، قاتل است، نه جبهۀ مقابل که عملار را به شهادت رساانده اسات. حضارت علای

کشاته اسات  چاون او را  گونه باشد، پ  عبیده را پیامبراگر این»پاسخ به این شبهه فرمود: 

است  چون او را باه نبارد احاد آورد و  به جنگ بدر آورد  همچنین قاتل حمزه هم پیامبر 

 «.است  چون او را راهی موته کرد الله قاتل جعفر هم رسو 

اناد  بارای نموناه یوحناای شناسان نیز در موارد فراوانی از این مغالطه استفاده کردهشرق

زیساته و معناای الله اکبار را پایتوات خلافات اسالامی یعنای دمشان میدمشقی با آنکاه در 

، «الله »از سه واژه تشکیل شاده اسات: « الله اکبر»دانسته، در تفسیر آن گفته است: خوبی میبه

به معنای ستاره زهره. یوحنا در توضایع خاویش دربااره « کوبر»به معنای حرف عط  و « و»

خواند و آن را ناه می« خبر»سان که کعبه را دهد، بدینوند میپی« کعبه»آن را به « کوبرَ»واژه 

شاده ساتاره داناد و حجرالاساود را سار حکاکیتنها نام ساختمان که نام حجرالاسود نیز می

 . (133: ص2917)حائر ، آورد زهره به شمار می
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 ، گیاا  Regis Blachereنموناه دیگار از مغالطاه تفسایر نادرساات کاه در آ اار بلاشار )

(Hamilton A. R. Gibbشود، ترجمه ناصاواب واژه شناسان دیده می  و برخی دیگر از شرق

رو دربااره کند و ازایانترجمه می« سیریهودی»است. گیپ واژه یادشده را به معنای « الْملی»

لبی  الْملی»به  توص  پیامبر لبای  الْملای »نویسد: می« الن یعنی پیغمبر  سیرمربوط به یهود یا الن

ها به وسیله عاملة مسلمین به پیغمبری که سواد خواندن و نوشاتن نداشاته تفسایر شاده ه بعدک

 . (73ص: 2917گیب، )«! است

شاود، آن اسات که از آ ار بلاشر و جز او نیز فهیمده میانگیزه این تفسیر نادرست چنان

مجیاد هام پیاامبر را در خواندن و نوشتن انکار و ادعا کند قرآن  که ناتوانی پیامبر اسلام

معرفی نکرده است! با آنکه قارآن مجیاد « ناتوان بر خواندن و نوشتن»اسلام را أملی به معنای 

؛ 13)،.ک: عنکبثت: کناد در چندین آیه به ناتوانی پیامبر اعظم بر خواندن و نوشتن تصریع می

 .(243-247سعرس:: 

  Joseph Schacht) پروفسور شااختتوان در آ ار می مغالطه تفسیر نادرست رااز  نمونه دیگری

  Islam Enyclopaedia of) ا معاس  ااا  نائرة   در(USULکه وی در مقاله اصو  جست  چنان

نوستین مصدر قانونگذاری و ارزشمندترین آنها در اسلام، کتاب )یعنای قارآن  »نویسد: می

رسم اینکه ممکن است بودن  بوت قرآن ندارند، علیاست. مسلمانان هیچ تردیدی در قطعی

 .(Schacht, 2000, p.928)شیطان آن را به بابل درآویزد 

ان شااخت آماده، ادعاای امکاان نمونه دیگری از مغالطاه تفسایر نادرسات کاه در ساون

، (.ibid)ساوره اعلای اسات  8سوره بقره و  155فراموشی آیات از ذهن پیامبر با استناد به آیه 

سوره بقره، هیچ ربطی به ساونان شااخت نداشاته و دربااره عهدشاکنی  155که آیه درحالی

ت باه معناای در لغا« آیاه»همین سوره باشد، باز هم  158یهودیان است و اگر مقصود او آیه 

 158و مقصاود از آن در آیاه  (939: ص2، ج2971)مکحا،  شحیرسز    درمحرس ، علامت و نشانه 

: 2 ، ج2331عاشحث،، ؛ سب 913: ص2، ج2971)،.ک: طبرفحی، سوره بقره، حکم یا معجزات است 

. خداوند در این آیه به برخی از شبهات یهودیاان  ...( 142: ص2ق، ج2939؛ طباطباری، 141ص

المقادک کاه ساوی بیتجواب داده است. آنان قبل از تغییر قبله، با این بهانه که مسلمانان به

رو یهااود معرفاای خواننااد دیاان اساالام را دیناای ناااقص و دنبالااهقبلااه یهودیااان بااود، نماااز می

اى سااز هکردند. پ  از تغییر قبله وقتی این حربه از دست آنان گرفته شد، آنان نغمه تاازمی
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و گفتند اگر قبله اولی ص یع بود، پ  دستور دوم چیست و اگر دستور دوم ص یع کردند 

هااى آناان چناین پاساخ است اعما  گذشته شما بابل اسات! قارآن در ایان آیاات باه ایراد

اندازیم  مگر بهتار از آن کنیم، یا نسخ آن را به تأخیر نمیهیچ حکمی را نسخ نمی»دهد: می

. درنتیجاه (933: ص2، ج2971)مکا،  شیرسز    درمحرس ، « سازیمییا همانندش را جانشین آن م

ساوره  8تفسیر آیه به اینکه پیامبر امکان فراموشی داشته، مغالطه تفسیر نادرسات اسات. آیاه 

صراحت آن را از آن حضرت اعلی نیز نه تنها بر امکان فراموشی پیامبر دلالت ندارد، بلکه به

ئكَُ فلَا تنَسْی»نیم: خواکند. در این آیه مینفی می کنایم و زودى بر تو قرائات مای  ما بهسَنقُرْ 

خدا به پیاامبر اسات باه اینکاه علام باه قارآن و  این آیه وعده«. هرگز فراموش نوواهی کرد

شاده بور که ناز که پیامبر همواره قرآن را آنبورىحفظ قرآن را در اختیارش بگذارد، به

. درواقع خداوند (111: ص12ق، ج2939)طباطباری،شود ن نمیکند و هرگز دچار نسیاحفظ می

کردن آیاات دهد هنگام نزو  وحی عجله نکند و هرگز نگاران فراماوشبه پیامبر دستور می

سوره قیامات  18سوره به و آیه  114الهی نباشد. سیاق این آیه نظیر مطلبی است که در آیه 

ُ »آمده است. جمله  سوره اعلی آمده، استثنایی است کاه فقاط باه  8در آیه  که« إ لاَّ ما شاءَ الله

خواهد بفهماند چنین نیسات کاه خادا منظور بقاى قدرت الهی بر ابلاقش آورده شده و می

اى دیگر قادر نباشد آن را برگرداند. ایان اساتثنا نظیار اساتثنا در آیاه بعد از دادن چنین عطیه

ینَ سُع دُوا ففَ ی ا»شریفه  ا الَّذ  اماواتُ وَ الْْرَْضُ إ لاَّ ماا شااءَ وَ أَمَّ ینَ ف یها ما دامَات  السَّ لجَْنَّة  خال د 

 است. (223)هثد: « رَب كَ عَطاءً سیَرَ مَجْذُوذ  

 (false cause. مغالطه علت جعلی )4-2

 این مغالطه خود بر دو گونه است:

 . علت بدلی1-4-2

چیازی دیگار بیاان « علات» عنوانمقصود از علت بدلی این است که فردی چیازی را باه

گیری شود: امروزه تجربه نشان داده ساوتکه واقعا علت نیست  مثلًا گفته میکند  درحالی

شود  پ  بهتر است ایان شایوه و پیچیدگی قوانین جزائی منجر به افزایش جرم و جنایت می

 قانونگذاری کنار گذاشته شود.
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ت افزایش جارم و جنایات را قاوانین ورزی، علدر مغالطه بالا فرد از روی جهل یا سرض

تاوان وجاود قاوانین گااه نمیکه با ت لیل دقیان و عقلای، هیچکند  درحالیدقین معرفی می

 (72: ص2931)خناس ، دقین و پیشگیرانه را باعث افزایش جرم دانست 

خاورد  بارای شناساان باه چشام میاستفاده از مغالطه علت جعلی، هنوز نیز در آ ار شرق

نمونه آنان علت همسانی برخی از مطال  و م توای قرآن و کتاب مقادک را اقتبااک قارآن 

. شبهه یادشده در زمان نزو  (131: ص2 ، ج1221)حاج، کنند مقدک معرفی می از این کتاب

هاای م تاوایی و پرستان و دیگار مشارکان وقتای باا نوآوریت. بتقرآن نیز مطرز بوده اس

عنوان قارآن بهشدند، تلاش کردند وحی را انکار و آنچه را پیامبرروشی قرآن مواجه می

کرد، سااخته خاودش و ساون و نوشاته بشاری معرفای کنناد. بعضای او را آسمانی ارائه می

اب» های آشافته  و پیاامبر را و )خواب« اضَغاث احلام». برخی قرآن را (1)ص:خواندند « کذل

خصاوص قارآن، مکارر بودن در مورد وحی الهی، به«س ر». تهمت (4)سنبیا:: نامیدند « شاعر»

إن هذا »خواندن « قو  بشر»و  (…  11؛ ماقر: 24؛ صافات: 19؛ فب:: 29؛ نم:: 7)سنعا : اظهار شد 

اتهاام دیگار دشامنان توحیاد باه قارآن کاریم باود. اینهاا همگای  (14 )محاقر:« الا قو  البشر

 اند.هایی از مغالطه علت جعلی برای قرآننمونه

مغالطه علت جعلی بارای اقتبااک قارآن، باه کتااب مقادک اختصااص نادارد، بلکاه در 

ماولاى حویطا  بان عباد العازى، « عاداک»مواردی نیز از اقتباک قرآن از افارادی همانناد 

)،.ک: بیضحا  ، مولاى عامر نیز نام بارده شاده اسات « جبر»ى علاء بن حضرمی، مولا« یسار»

که نه قرآن، مطال  خودش را از   درحالی(221: ص1ق، ج2121؛ بحرسنی، 223: ص1ق، ج2123

تورات گرفته و نه علت نبرد پیامبر اکرم با یهودیان، سرباززدن آنان از اسلام بود. علت نبارد 

سوووز بووه اسوولام، ی خانمانهاااتحمیوون نبوورد، ی پیوواپیهاااعهدشااکنی تااوانبااا آنااان را می

ناان، نفااق و مانناد آن با مشرکان و علیوه اسولام، توه وه بورای کشوتار مسولما شدنهمدست

 . (17: ص2931)،.ک: محما ، دانست 

 . جزء علت به جای کل2-4-2

کل علت  کردن بوشی از علت یک پدیده به جاینوع دیگر مغالطه علت جعلی، معرفی

ای که ده علت موج  بروز آن شده، فقط یک علت مطارز هآن است  یعنی در مورد پدید
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 .(72: ص2931)خناس ، شود و آن، تنها علت بروز آن پدیده معرفی شود 

کارد، قاارون باود. قاارون از قاوم موسای باود. یکی از افرادی که از این مغالطه استفاده 

کنندگان مغارور را ادى مغرورانه مکن، که خداوند شادىاین همه ش»گفتند: قومش به او می

ات هدر آنچه خدا به تو داده، سراى آخرت را بطل  و بهار»و  (71)قص:: « دارددوست نمی

. (77)همحا : « گونه که خادا باه تاو نیکای کارده، نیکای کانرا از دنیا فراموش مکن و همان

وسایله دانشای کاه نازد مان ع ند ى  همانا این  روت را به ع لمْ   إ نَّمَا أُوت یتهُُ عَلیَ » قارون گفت: 

 .(73)هما : « امهاست به دست آورد

توان از نوع علت بدلی یا جزء علات دانسات  بادان ساب  کاه بارای پاسخ قارون را می

ها است  ولی قارون با های فراوانی وجود دارد که دانش، یکی از علتافزایش  روت، علت

 جزء علت را به جای تمام علت نشانده است.« وت یتهُُ...إ نَّمَا أُ »جمله 

هاامیلتون گیا  اند  برای نموناه شناسان نیز در مواردی از این مغالطه استفاده کردهشرق

(Hamilton A. R. Gibb  به جهت ساجایای )م مد استمداد مردم مدینه از او»نویسد: می  

ایان در حاالی اسات کاه  (42: ص2917گیحب، )« اشاخلاقی وی بود، نه به عللت تعالیم دینای

اخلاق نبوی، یکی از اجزای نبوت بود و شاید این امر در رویکرد مردم به آیین اسلام ماؤ ر 

ویژه قارآن کاریم، باه باشد  ولی تمام علات نیسات. اراده الهای، معجازات پیاامبر اکارم

ردم باه اسالام و کوشی و تلاش اص اب از جمله دلایل رویکرد ماهای تبلیغی، سوتروش

 .(222 - 33: ص1ق، ج2127سقیر، ؛ سب 112: ص2ج ق،2124)،.ک: سبیا، ، بیعت با پیامبر بود 

 (claming without reasoning. مغالطات ادعای بدون استدلال )5-2

در این دسته از مغالطات، شوصی که در صدد ا بات مدعای خود است، بادون اساتفاده 

: 2931)خنحاس ، کند تا ادعایش را مستد  نشان دهد هایی استفاده میهان از ترفنداز دلیل و بر

های فراوانای از ایان دساته از مغالطاات باه چشام شناسان نموناههای شرق. در نوشته(211ص

ای اسات، نموناه خورد. ادعای نولدکه مبنی بر اینکه حروف مقطعه، رمز یاران پیامبرمی

 از این دسته است.

ع»قرآن پنداشته  نولدکه در تاریخ )همچث  سلحم، سلمحر،  هادر آساز برخی از سوره« حروف مقطل

مصا فی  های ص ابه اشاره دارند! به گمان وی هرکدام از یاران پیاامبربه نام طه، حم،  (
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های قارآن نهااده بودناد تاا مصا   آنهاا از در آساز سوره« رمز»برای خود نوشته و نامشان را به 

هاا را در قارآن وارد اشد  ولای نویساندگان قارآن از روی سفلات ایان رمزمصاح  دیگر جدا ب

ع قرآن را با اسامی ص ابه بدین  تطبین داده است: گونهساختند. نولدکه برخی از حروف مقطل

   R z = Zubairر یا ز، علامت زبیر: 

   S = Hafsaص، علامت حفصه: 

   M = Mughiraم، علامت مغیره: 

   N = Othmanن، علامت عثمان: 

   H = Abu Huraira ه،:، علامت ابوهریره

   K = Abu Bekrک، علامت ابوبکر: 

 H = Hudaifaز، علامت حذیفه: 

 S = Sa’d (bn.abI Waqqas)ک، علامت سعدبن ابی وقلاص: 

 T = Talhaبل ه: ، علامت ب

  O=omar oder AII, Ibn Abbas, Aisaعبلاک یا عیسی: ع، علامت عمر یا علی یا ابن

. نولدکاه (213: ص2931)سحمحارا ، Q = Qasim bn. RabI’aبن ربیعاه: ق، علامات قاسام

روشنی مرتکا  مغالطاه ادعاای بادون برای ا بات این تئوری نادرست هیچ دلیلی ندارد و به

شار در دلیل شده است. حقیقت آن است که اشتباه مزبور چنان واضع است کاه باه قاو  بلا

 .(Blacheret, 1977, p. 148)«! ها ساخت...ها خود نولدکه هم راین فرضیه را بعد»مقدمه قرآن: 

نمونه دیگر از مغالطه ادعای بدون استدلا ، سون برخی از دانشمندان سربای اسات کاه 

 .(211: ص2937)نصیر ، کرد اند پیامبر اعظم، هنگام وحی خودش را هی نوتیزم میادعا کرده

 (Claiming Obviously. مغالطه ادعای بداهت )6-2

در این نوع از مغالطه، گوینده برای آنکه سون خاود را درسات و صا یع جلاوه دهاد، 

گوید: این مطل  را هار کاودک دبساتانی کند یا میبرای مدعای خودش ادعای بداهت می

نکاه باه ناادانی ماتهم شنود، بارای ایگونه موارد، مواببی که مغالطه را میقبو  دارد. در این

کنناده باه پذیرد. در مغالطه ادعاای باداهت، مغالطهراحتی میکننده را بهنشود، سون مغالطه

پذیرید یا کاودن هساتید و موابا   کند که یا آنچه من گفتم را میمواببانش چنین القا می
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مانناد پاذیرد. جملاتای کند برایش راه سومی وجود ندارد، مطل  را میبسیط که تصور می

ایان مطلا  نازد »، «این مطل  دو دو تا چهارتا است»، «داندهرکه الفبای علم را خوانده می»

در موارد سیربدیهی، اگر به جای ارائه دلیل بر مدعا استفاده شاوند، « دانشمندان بدیهی است

 اند.همگی از زمره این نوع از مغالطه

کنناد  بارای نموناه اهت اساتفاده میافکنان از مغالطاه ادعاای باددر موارد فراوانی شبهه

در موارد فراوانای از ایان روش  فی ابطاد الاعجا  حس  الایجا نصیرالدین الظافر در کتاب 

، «خوب بیندیش و انصاف ده»استفاده کرده است. وی به جای استدلا ، به عباراتی همچون 

که دیده بیناا دارد کسی »، «نیک بیندیش و نظر بده»، «دهندگان را دوست داردخدا انصاف»

علاماه سانت »، «فهمند که مطل  چناین اساتاندیشمندان نیک می»، «باید ببیند و تأمل کند

هاای نویساندگان مسای ی در کتاب»، «کلر در کتابش چنین گفته و این برای ما کافی اسات

تمساک جساته و بادون هایچ اساتدلا  قابال تاوجهی،  (3تا: ص)خرسفانی، بی« اندخود آورده

 ت خودش را مطرز کرده است.شبها

آساانی و شود  وی بهی ادعای بداهت، در کلام ماسینیون دیده مینمونه دیگر از مغالطه

جاای  کند و امر نادرست یا مشکوکی را بهبودن، برخی امور تاریوی را انکار میبا ادعای واضع

ی  در مدینه، م مد، واضع است که هنگام مؤاخاه )پیمان برادر»نویسد: نهد! مثلًا میآن می

سعد نشان داده است که ابن   بنا به گفتهSarasinعلی را به برادری برنگزیده است. سارازان )

 .(21: ص9ق، ج2122فعا،)سب .«بن حنی  را به برادری گرفتدر مؤاخاه، علی، سهل 

بادون  ادعاایدر پاسخ ماسینیون باید گفت: اولاً در مدعای بالا، دو مغالطۀ ادعای باداهت و 

 کند کاه پیاامبرتصریع می طبقااتسعد در همان کتاب شود.  انیاً خود ابندلیل دیده می

را به بارادری باا خاود مفتوار  بال بن ابیمیان یارانش پیمان برادری برقرار کرد و علی

اناد کاه پیاامبر های تااریوی، حادیثی و تفسایری تأکیاد کرده.  الثاً سال  کتاب)هما (کرد 

 ..(111: ص12، ج2123)،.ک: شثشگر ، عنوان برادر خودش برگزید م، حضرت علی را بهاکر

 (nscientificto u appeal. مغالطه توسل به مرجع کاذب )7-2

ای سیر از حوزه توصص یکی از انواع این مغالطه، استناد به نظر یک کارشناک در زمینه

داند بوواهد یک نظریه توصصی پزشکی شناسی میاو است  مثلًا کارشناسی که فقط زمین
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را رد کند یا فقیه و کارشناسی که تنها در مساائل دینای کارشاناک اسات بوواهاد نظریاات 

د کند یا برای رد مباحاث توصصای دینای از کسای کاه فقاط توصصی فیزیک کوانتم را ر

داند، استفاده شود. همه این موارد از نوع مغالطه توسل به مرجع کاذب است کاه فیزیک می

شود. تبلیغات تجاری که در آن از باازیگران اکنون نیز در موارد زیادی از آن استفاده میهم

شود، نموناه رایاک در تأیید یک کالا استفاده میهای برتر و مانند آنان معروف یا فوتبالیست

هاای این مغالطه است  زیرا چه بسا آنان از شاهروندان عاادی نیاز در تشاویص کیفیات کالا

 .(271: ص2931)خناس ، تر باشند گوناگون ناتوان

از این مغالطه در مباحث دینی نیز بسیار استفاده شده است و افرادی کاه هایچ توصصای 

ها، در مباحاث ندارناد، صارفاً بارای شاهرت یاا توصاص در دیگار رشاته در مباحث دینای

اند  برای نمونه رشته ت صیلی سااموئل بنجاامین هاری  پردازی کردهتوصصی دینی نظریه

(Samuel Benjamin Harrisکارد.   پزشکی بود  ولی در همه موضوعات دینی اظهار نظر می

خوانناد. خادایان او را فیلساوف می، بیبا آنکه وی فقط مادرک کارشناسای فلسافه را دارد

شناساای و   جانورClinton Richard Dawkins) رشااته ت صاایلی کلینتااون ریچااارد داوکینااز

های او در حوزه رفتارشناسای جاانوران باود  ولای از مشاهورترین افارادی بیشترین پژوهش

 است که در سرب به نقد ادیان پرداخته است.

است که از کارشناسی در زمینه توصاص او ساونی نقال  نوع دیگر این مغالطه در جایی

شود، ولی دارای ابهام باشد  مثلًا به جای معرفی دقین کارشناک گفته شود: یک منبع آگاه، 

شاود یک فرد مو ن، یکی از متوصصان آگاه چنین اعتقادی دارد. در ایان ماوارد ساعی می

 .مهاام نشااان داده شااودنااام و نشااان، بااا ذکاار برخاای از اوصاااف، خیلاای آن شوصاایت بی

اند  برای نمونه نصایرالدین الظاافر نویسانده کتااب شناسان گاه در دام این مغالطه افتادهشرق

در ماوارد فراوانای باه جاای اساتدلا ، باه عبااراتی همانناد  فی ابطاد الاعجا  حس  الایجا 

مسای ی نویساندگان »و « علامه سنت کلر در کتابش چنین گفته و این برای ما کافی اسات»

تمسک جسته و بدون هیچ استدلا  قابل  (3تا، ص)خرسفانی، بی« اندهای خود آوردهدر کتاب

توجهی، شبهات خودش را مطرز کرده است  در حالی که سانت کلار شوصایت گمناامی 

اند  وانگهی یادکرد از مطلبای است و معلوم نیست مقصود از نویسندگان مسی ی چه کسانی

 ن مسی ی، دلیل بر حقانیت آن مطل  نیست.های نویسندگادر کتاب



 8931پاییز ، اولشماره  ،اولسال  051

 (emotional appeales. مغالطه توسل به احساسات )8-2

مقصود از این مغالطه تأ یر روانی بر مواب  و استفاده از احساسات و عواب  وی برای 

که سران و اشراف قوم نوز، برای آنکه ماردم کردن او از مقام استدلا  است  چنانمن رف

دادناد و جاویی را باه ناوز نسابت میسوی نوز گرایش پیدا نکنند، صفاتی همانند برتریبه

لَ عَلیَکمُْ ما هذا إ  »گفتند: می  .(11)مؤمنث : « لاَّ بشََرٌ م ثلْکُمُْ یریدُ أَنْ یتفَضََّ

داری، حقاوق کاودک، در بسیاری از شبهاتی که در موضوعاتی چون حقاوق زن، بارده

شاود، بارای نموناه، کریساتوفر شود، از ایان ناوع مغالطاه اساتفاده میولایت فقیه مطرز می

ماناده های یتیم، دیوانه و درراهقیه را سرپرستی بچه  ولایت فChristopher Hitchensهیچنز )

شاوند و از اکنون تمام مردم ایران یک بچه م سوب میگیرد همکند و نتیجه میتعری  می

 .(https://www.aparat.com/v/l1ABX)اند این رو ولایت فقیه را پذیرفته

کنناد ساعی می شناساانی کاه بادون توجاه باه اهاداف جهااد در اسالام،بسیاری از شرق

 هااان از هاایچ چیااز گنامساالمانان را افااراد خشاان و خااونریزی نشااان دهنااد کااه در کشااتن بی

 کننااد نیااز در دام مغالطااه یادشااده گرفتارنااد. دیویااد هیااوم فیلسااوف انگلیساای دریااغ نمی

گیری بیشتر و خاونریزی شاروع کارد. حتای اماروز هام اسلام از ابتدا با اصو  سوت»نویسد: می

 ریاازد، آنهااا را از لعناات و وعااده جنااگ ی باار ساار پیااروان ادیااان دیگاار نمیآتشاا اگرچااه

 Humbert of Romans)هاامبرت رومای ). (141: ص2931)عباسلمحما ،« گذاردنصی  نمیبی

ی بودناد کاه هار کجاا باه قادرت می گوید: آنان )مسلمانان  درباره دین خود تا آنجاا جادل

کردناد، اقادام نی که علیه دیان آناان تبلیاغ میرسیدند، بدون هیچ ترحمی به کشتار کسامی

 .)هما (کردند می

 . مغالطه تهدید9-2

 ، خصم به جای ارائه اساتدلا ، باه appeal to forceدر مغالطه تهدید یا توسل به قدرت )
کناد از راه زور و قلادری، مادعای خاودش را باه کرسای جویاد و ساعی میزور توسل می

. ایان ناوع از مغالطاه (212: ص2931)خناس ، ر راهش بردارد بنشاند یا حری  خودش را از س
اى »گفتناد: نیز ریشه تاریوی بولانی دارد  برای نمونه، کاافران در برابار حضارت ناوز می

 .(221)شعرس:: « دست برندارى، سنگباران خواهی شد ]هایتاز حرف[نوز! اگر 
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کنناد  بارای نموناه تفاده میافکنان از این مغالطاه در آ اار خودشاان اساامروزه نیز شبهه

هایش شابهات فراوانای مطارز ها، مقاالات و ساونرانیکه در کتاب« انی  شروش»کشیش 

م در دانشگاه هوستن به امریکاا 2551اش در روز دوازدهم س تامبر کرده است، در سونرانی

هماۀ پیشنهاد کرد: همه مسلمانان را به خاور میانه منتقال کناد و سا   باه وسایلۀ بما  اتام 

 منطقه را نابود سازد.

 الفارق. مغالطه تمثیل یا قیاس مع11-2

آیاد، پدیاد می اساتدلا  اساتقراییدر این نوع از مغالطه که از برین اهماا  در شارایط 

ن آنها وجاود شود  بدون اینکه شباهت کاملی میاحکم یک امر به امر دیگر سرایت داده می

 .(941: ص2931)خناس ، داشته باشد 

تااوان یافاات کااه اى از ایاان مغالطااه را در سااونان اشااراف و سااران قااوم نااوز مینمونااه

خواهد بر شما برترى جویاد. اگار خادا این مرد بشرى همچون شما است که می»گفتند: می

ز در نیاکاان خاود کرد. ما چنین چیزى هرگخواست پیامبرى بفرستد، فرشتگانی ناز  میمی

ایم. او فقط مردى است که مبتلا به نوعی از جنون است. بایاد مادتی درباارۀ او صابر نشنیده

. در ایان گفتاار (11-19)مؤمنحث :  «]هاایی یابادتا مرگش فرا رسد، یا از ایان بیماارى ر[کنید 

: 24، ج2971؛ مثفححث  همححاسنی، 13: ص24ق، ج2939)طباطبححاری، چناادین مغالطااه وجااود دارد 

الفارق است. آناان خودشاان را باا پیاامبران از جملاه که یکی از آنها مغالطه قیاک مع (93ص

گفتناد، شود میدیدند بر خودشان وحی ناز  نمیکردند و چون میحضرت نوز مقایسه می

 شود.نیز فرشته ناز  نمی پ  بر حضرت نوز

آماده  خاای  نس تااو  مفهاو  شای از این مغالطه در سون نیکلسون در کتااب نمونه

گانه )پادر، پسار، همان چیزی که مسی یت آن را تمایز میان اقانیم سه»نویسد: است. وی می

عنوان تمایز میان صفات تشابیه و صافات شمرد، همان است که مسلمانان بهالقدک  میروز

 .(41: ص2971)نیکلسث ، « اندتنزیه در ذات الهی قائل

گانه باا بااور باه توحیاد، دو بااور متضااد و سیرقابال جماع م سهاز آنجا که اعتقاد به اقانی

است، نیکلسون در سون بالا سعی کرده القاا کناد در اسالام نیاز در عاین بااور باه توحیاد، 

خداوند دارای چند صفت همانند علم، قدرت و حیات معرفی شده است  پ  مسلمانان نیاز 

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%B3%D8%AA%D8%AF%D9%84%D8%A7%D9%84_%D8%A7%D8%B3%D8%AA%D9%82%D8%B1%D8%A7%DB%8C%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%B3%D8%AA%D8%AF%D9%84%D8%A7%D9%84_%D8%A7%D8%B3%D8%AA%D9%82%D8%B1%D8%A7%DB%8C%DB%8C
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 اند.دگانه خداوند قائلهمانند مسی یان در عین باور به توحید به صفات چن

الفارق متوسل شده است  زیرا مسالمانان باه نیکلسون در استدلا  بالا به مغالطه قیاک مع

توحید ذاتی و صفاتی باور دارند  پ  خداوند در عین حا  که واحد است، دارای صفاتی چاون 

صافت حیات، علم و قدرت است. هیچ مسلمانی بار ایان بااور نیسات کاه خداونادی کاه دارای 

کاه حیات است، با خداوندی که دارای صفت علم است، دو موجود و دو خادا هساتند  درحالی

مسای یان در عاین  گانگی کامل حکمفرما است والقدک، سهدر مسی یت، بین اب و ابن و روز

زنند و این تناقضی است که هنوز دانشمندان گانگی از یگانگی خداوند نیز دم میباور به سه

 .(917-929: ص9، ج2931)،.ک: محما ، اند برای آن راه حلی بیابند نستهمسی ی نتوا

 گیرینتیجه

هااای تاارین بیماریهااای خااارجی مطااابن اساات و یکاای از مهمفرضاایه مقالااه، بااا واقعیت .1

 های لرزان مغالطات است.بودن آنها بر پایهشناسان، مبتنیهای شرقپژوهش

های نادرساتی را بارای ت قیان دربااره اسالام روششناسان، با علم و عمد برخی از شرق .2

اند  ولی بسیاری از آنان، باا توجاه باه عاواملی اند و عامدانه راه مغالطه را پیمودهبرگزیده

های نادرسات، تفااوت فرهنگای و ناآشانایی باا زباان عربای در ماوارد فرضهمانند پیش

 اند.فراوانی در وربه مغالطه افتاده

پاژوه، شاناخت کامال شناساان قارآنقم مطالعاات هماه شرقبرای بررسای صا ت و سا .8

 های مغالطاتی بسیار ضروری است.روش

توان یکساره هماه گفتاار آناان را پاذیرفت و ناه هان، نه میپژودر بررسی مطالعات قرآن .4

 توان همه را به کنار نهاد.می

اناد: حملاۀ درافتادهشناسان اکثاراً باه ده سرقااب زیار های مغالطات بسیارند. شرقگرداب .3

شوصی، نقل قو  ناقص، تفسیر نادرست، علت جعلای، ادعاای بادون اساتدلا ، ادعاای 

 الفارق.بداهت، توسل به مرجع کذب، توسل به احساسات، تهدید و قیاک مع
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Abstract 
Interpretative narratives, which are the most important sources of 
understanding the verses of the Qur'an, are narratives that explain God's 
purpose from the verse or provide the context for its understanding. Full 
enjoyment of interpretive narratives is based on rules. The researcher in the field 
of interpretation can avoid making errors and mistakes in the interpretation 
process and achieve the true purpose of God through observing these 
instructions and rules. Although some of these rules have been the focus of 
scholars of interpretation and have been used in the process of interpretive 
research, these rules have not yet been fully and solidly provided. The current 
study, by using a library-based descriptive-analytic method, has dealt with the 
analysis of the rules for the use of interpretive narratives in two rational and 
narrative sections. In the section of rational rules, the items such as avoidance of 
extremes in the efficacy of interpretive narrations, focusing on the inconsistency 
in the interpretive narratives, etc. and in the section of narrative rules such as 
the necessity of identifying weak and fabricated traditions, awareness of 
adaptations and extreme interpretations, concentrating on semantic 
development in the narratives and so on, have been considered. The rational 
rules governing the use of interpretive narratives are derived directly from 
reason and its analyses. Avoiding the extremes in the efficacy of interpretive 
narratives, the necessity to distinguish between narratives based on 
commentary, interpretation, and comparison; paying attention to the intrinsic 
inconsistency of interpretive narratives, the necessity of benefiting from all the 
interpretive narratives related to the verse, considering the books of 
interpretation insufficient, the accurate matching of the narratives to the verses, 
are some of the things that have been explained as rational rules in this study. 
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 مندی از روایات تفسیریقواعد حاکم بر بهره

 *محسن قمرزاده

 **فاطمه السادات ارفع

 چکیده
روایاتی هستند که مراد خداوناد در آیاه اند، ترین منابع فهم آیات قرآنروایات تفسیری که از مهم

منادی کامال از روایاات تفسایری، بار ساازند. بهرهکنند یاا زمیناه فهام آن را فاراهم میرا بیان می
هاسات کاه قواعادی اساتوار اسات. پژوهشاگر وادی تفسایر باا رعایات ایان قواعاد و دستورالعمل

ماراد واقعای خداوناد دسات یاباد. هرچناد  تواند در فرایند تفسیر از خطا و اشتباه دور باشد و بهمی
های تفسایری اند و در فرایند پژوهشبرخی از این قواعد مورد توجه پژوهشگران حوزه تفسیر بوده

اند. پاژوهش حاضار گرفته شده، این قواعد تاکنون به شکل کامل و متقن تدوین نشده از آنها بهره
منادی از روایاات ه واکااوی قواعاد بهرهای و باه صاورت توصایفی ت لیلای باخاناهبا روش کتاب

تفسیری در دو بوش عقلی و نقلی پرداختاه اسات. در بواش قواعاد عقلای باه ماواردی همچاون  
دوری از افراط و تفریط در کارآمدی روایات تفسیری، توجه به عدم تناقل در روایاات تفسایری 

یاات ضاعی  و سااختگی، و... و در بوش قواعد نقلی به مواردی از جمله  ضرورت شناساایی روا
های سالیانه، توجه به توسعه معناایی در روایاات و... اشااره شاده اسات. ها و تأویلآگاهی از تطبین

هاای آن باه دسات مندی از روایات تفسایری، مساتقیما از عقال و ت لیلقواعد عقلی حاکم بر بهره
ورت تماایز میاان روایاات اند  دوری از افراط و تفریط در کارآمدی روایاات تفسایری، ضارآمده

منادی مبتنی بر تفسیر، تأویل و تطبین  توجه به عدم تناقل درونی روایات تفسیری، ضارورت بهره
از همه روایات تفسیری ناظر به آیه و عدم اکتفا به کت  تفسیری، تطبین دقین روایات بر آیاات، از 

 اند.هعنوان قواعد عقلی در این پژوهش تبیین کردمواردی هستند که به

 هاکلیدواژه
 .روایات تفسیری، قواعد، قواعد عقلی، قواعد نقلی
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 مقدمه. 1

روند  روایاتی که باه ترین منابع تفسیر و تبیین کلام الهی به شمار میروایات تفسیری از مهم

های فهام ماراد خداوناد را از آیاات قارآن فاراهم اند یاا زمیناهبیان مراد از یک آیه پرداخته

های گذشته استفاده از روایاات تفسایری در تفسایر . از زمان(3: ص2933)مهرر، ، ورند آمی

کارگیری گرفتاه اسات. اخاتلاف در باههای متفاوتی صورت میقرآن روا  داشته و با شیوه

ساز اختلافاتی در استفاده از روایات تفسیری در تبیین مفاهیم آیاات های موتل ، زمینهشیوه

 خداوند متعا  گردیده است.الهی و مراد 

مندی از روایاات تفسایری، حااکی از آن ها در بهرههای متفاوت و اختلافوجود روش

است که قواعد متقنی لازم است که باه پژوهشاگر یااری رسااند تاا باا رعایات ایان قواعاد، 

اش کاهش یابد و به مراد واقعی خداوند دست پیدا کند. گرچاه برخای از های تفسیریخطا

ین قواعد، ارتکازی عقلا و پژوهشگران حوزه تفسیر بوده و در بسیاری موارد از مسایر آنهاا ا

گرفته است، تااکنون ایان قواعاد باه شاکل کامال و ماتقن های تفسیری صورت میپژوهش

ها ت لیلی باه ایان پرساش-اند. این مقاله درصدد است به روش توصیفیتدوین و تبیین نشده

. قواعد نقلی کاه شایوه 2اند؟ مندی از روایات تفسیری کدامقلی بهره. قواعد ع1پاسخ دهد: 

 اند؟سازند  چه قواعدیو روش پژوهشگر را در استفاده از روایات تفسیری از خطا دور می

بورکامل به تبیین قواعد مذکور پرداخته بر اساک مطالعاتی که انجام شد، ت قیقی که به

اصاود مقالاتی مرتبط با موضوع وجود دارد. در کتااب ها و باشد، یافت نشد  هرچند کتاب

ای از از مجید معارف، پاره شنا   فهم حدیثاز م مدحسن ربانی و    قواعد فق) ا حدیث

شنااای آایبهاا مانناد: های فهم حدیث بررسی شاده اسات. از برخای کتاباصو  و روش

نوشاته م ماد  ی تفسایریهااشنااای جریانآایباکبار رساتمی، نوشته علی س ایات تفسیری

نوشته م مدتقی دیاری بیادگلی، کاه باه بیاان  شناای س ایات تفسیریآایباسعدی و مقاله 

منادی توان به شکل ضمنی به برخی قواعاد بهرهاند، میهای روایات تفسیری پرداختهآسی 

از « ضوابط فهم حدیث در لسان اهال بیات»از روایات تفسیری دست یافت. در مقالات 

شأن تعلیمی روایاات »نوشته م مد اسعدی و « آموزی روایات تفسیریروش»د معارف، مجی

نوشاته مجیاد معاارف و شاادی نفیسای، باه بعضای از « تفسیری از دیدگاه علاماه ببابباایی
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تاوان هایی اشاره شده که مستقیم یا سیرمساتقیم از روایاات در زمیناه فهام حادیث میروش

 دریافت.

 شناسی. مفهوم1

تاوجهی باه ها و کلمات کلیدی است. بیترین مراحل در پژوهش علمی، تشریع واژهمهماز 

های آنهاا موجا  باروز خطاا و اشاتباه در تبیاین مطالا  و رسااندن معانی واژگان و کاربرد

گاردد. بارای تبیاین مسائله ماورد بررسای در ایان مقالاه، لازم اسات مقصود به موابا  می

 واکاوی شوند.« تفسیری روایات»و « قواعد»های واژه

 . مفهوم قواعد1-1

های متعددی مانند پایه جمع قاعده است و قاعده در زبان عربی، معانی و کاربرد« قواعد»

را « قواعااد البیاات»فااارک، . فراهیاادی و ابن(193: ص22ق، ج2123منظححث،، )سب و اساااک دارد 

. در (313: ص2، ج2937فا،س، سب  ؛2421: ص9ق، ج2123)فرسهیا ، اند های خانه معنا کردهپایه

تعری  اصطلاحی قاعده آمده است: قاعده در اصطلاز به معنای ضاابطه اسات و آن اماری 

. جرجانی در تعری  قاعاده، (422: ص2، ج2124)فیثمی، کلی منطبن بر تمامی جزئیات است 

 .(123: ص2ق، ج2124)جرجانی، به جای امر کلی تعبیر به قضیه کلی کرده است 

بورمستقل، از عقل و ود از قواعد عقلی، آن دسته از قواعدند که مستقیماً و بهمقص

های آن به دست آمده باشند و مستند اساسی آنها نقل نباشد  هرچند مستندات نقلی با ت لیل

 .(42: ص2932هاد   تهرسنی، )مفاد ارشادی خویش، آن را تأیید کنند 

به دسات  با استناد به متن احادیث معصومانمراد از قواعد نقلی، قواعدی هستند که 

پاذیر نباود کردند راهیابی به این قواعد امکانباره سکوت میاند و اگر احادیث در اینآمده

. این قواعد در پرتو باور به روشمندی روایات و شاأن تعلیمای آنهاا (13: ص2933زسد:، )عیسی

ثاباه معلماان روش تفسایر و ناه صارفاً مگونه که به صاحبان روایات بهشوند، بدینحاصل می

هاا و ضاوابط قابال آموزگاران ساده معانی قرآن نگریسته شود و روایات، مشاتمل بار روش

 تطبین در فهم و تفسیر دیگر آیات در نظر گرفته شوند. 
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 روایات تفسیری  .2-1

شاود کاه بوشای از آیاه، در آنهاا آماده باشاد یاا روایات تفسیری به روایااتی گفتاه می

شاده نیسات، ولای باه بیاان ماراد ای باشد که خود آیه، در حادیث  گفتهروایت، ناظر به آیه

 .(7: ص2933)مهرر، ، خداوند در آن آیه پرداخته یا زمینه فهم آن را فراهم آورده است 

رسد های دیگری نیز در تبیین روایات تفسیری بیان شده است، به نظر میهرچند تعری 

 آید.دست میروایی و مأ ور نیز تعری  یادشده بهاز بررسی تفاسیر 

 مندی از روایات تفسیریقواعد بهره .2

مندی دقیان هایی هستند که باید برای بهرهمندی از روایات تفسیری، دستورالعملقواعد  بهره

و کامل از روایات تفسیری به آنها توجه کرد. پژوهشگر  روایات تفسیری درصدد ارائه یک 

یع از روایات و س   تفسایر درسات از آیاات قارآن اسات. اگار مفسار در فهام تبیین ص 

کاربستن آن در فرایند تفسیر، درست و روشمند عمل نکند، ممکن اسات دچاار حدیث و به

تواناد هایی گردد که جبران آنها بسیار سوت باشد  چراکه خطای روشی میها و خطالغزش

در بسیاری موارد پژوهشگر را به خطاا بینادازد. ایان در همه مراحل کار تفسیر ا ر بگذارد و 

 شوند.قواعد در دو بوش عقلی و نقلی بررسی می

 مندی از روایات تفسیری. قواعد عقلی حاکم بر بهره1-2

اند که مساتقیماً مندی از روایات تفسیری، آن دسته از قواعدیقواعد عقلی حاکم بر بهره

 یند.آهای آن به دست میاز عقل و ت لیل

 دوری از افراط و تفریط در کارآمدی روایات تفسیری .1-1-2

گیری در پاذیرش شاده در جانا  افاراط، و ساوتاعتماد به هر سونی کاه حادیث خوانده

مناادی دقیاان و کاماال از روایااات تفساایری را موجاا  حاادیث در جاناا  تفااریط، زمینااه عاادم بهره

مواال   تفسیری موج  شده است احادیاثشود. نگاه افرابی در نقد و بررسی نکردن روایات می

متاأخر دیاده  های مسلم تاریوی در تفاسیر روایی کهن وبا ضروریات دینی یا ظاهر قرآن و داده

ب رانای،  هاانا بر برای نمونه تعدادی از مصادر در تفسایر  (129: ص1، ج2931)مسعثد ، شوند 
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آمیوتگی این تفسایر باه روایاات ، سیریمکاتب تف اعتبار کافی و لازم را ندارند. بابایی در کتاب

و اوصایا  ضعی  و سیر قابل اعتماد و دربرداشتن روایات نامناس  باا عصامت و مقاام بلناد انبیاا و

 .(974: ص2، ج2931)باباری،  شماردهای این تفسیر برمیهای شاذ را از کاستیدا  بر قرائت

گااردد وجاا  میگیری در پااذیرش حاادیث نیااز، مهمچنااین رویکاارد افراباای سااوت

های بزرع و پرتعدادی از احادیث کناار نهااده شاوند و پژوهشاگران از آنهاا م اروم دسته

منادی از بمانند  بدین جهت گردآوری احادیث ضعی  و تقویت آنهاا زمیناه حاداکثر بهره

 سازد.روایات تفسیری را فراهم می

 یقضرورت تمایز میان روایات مبتنی بر تفسیر، تأویل و تطب .2-1-2

اند کاه در میان روایات تفسیری، برخی تفسیر آیه، برخی تطبین و برخی دیگر تأویل آیه

. (914: ص2932)،فحگمی،  شاودگاهی از مورد او  به ظاهر و از دو مورد بعدی به بابن نیز یاد می

اناد، بادون آنکاه توضای ی در انواع موتل  این روایات در منابع تفسیری روایی گرد آمده

نکردن به این درآمیوتگی و عدم تفکیاک، پژوهشاگر را یک آمده باشد. توجهتشویص هر

 شود  کند و مانع از فهم درست و عمین آیات میدر برداشت درست از آیات سرگردان می

و ما ارسلنا من قبلک الا رجالا نوحی الیهم فاسألوا اهال »برای نمونه در تفسیر آیه شریفه 

روایات متعدد و معتبری بدون آنکه به بعد تأویلی آیاه  (19)نح:: « الذکر إن کنتم لا تعلمون

تفسایر و بار تفسایر  تصریع کنند، عبارت انتهایی آیه را به ضرورت رجوع به اهل بیات

 .(173-117: ص2ق، ج2122)کلینی، کند الذکر بر ایشان تأکید میاهل

این ناوع روایاات چناین  های مذکور با نگاه ت لیلی بهعلامه بباببایی در ت لیل روایت

این روایت و روایات همانند آن از باب جری و انطباق مفاد آیه با یاک مصاداق »گوید: می

گونااه دلیاال گاااه در ادامااه ایاان. ایشااان آن(147: ص21ق، ج2127)طباطبححاری،« خااارجی اساات

از توان آیه را به مراد خاصی اختصاص داد و از برفی دیگار، ماراد از برفی نمی»آورد: می

های آسامانی و یاا معاارف واژه ذکر، با ملاحظه اختلاف اقوا  مفسران، قرآن یا همه کتاب

اهل آن هستند  زیرا آنان به قرآن، کت  آسامانی  بیتالهی است و در هر سه مورد، اهل

ایان روایات در مقاام »کناد: . علامه در انتها بیاان می(143)هما : ص« اندو معارف الهی آگاه

 .)هما (« و از باب شأن نزو  نیست تفسیر آیه
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تواناد ماا را از افتاادن در خلاط شناسی آنها میشناختی روایات تفسیری و گونهمرزبندی

گوناه مفاهیم مذکور برهاند  چراکاه شایوه روایاات تفسایری یکساان نیسات و هار دساته به

اه معناشناساانه، پردازند. برخی از روایات باا بیاان مساتقیم و نگاخاصی به بیان مراد الهی می

های خارجی و دسته ای از برین یکی دو مصاداق، باه معناایی بعضی از برین ارائه مصداق

شاده و دیگار افاراد شوند که هم قابل تطبین برظاهر آیه باشد و هم مصداق ارائهرهنمون می

 . (193: ص1، ج2931)مسعثد ، را دربرگیرد 

 یریتوجه به عدم تناقض درونی روایات تفس .3-1-2

اعتقاد به فهم مراد الهی از برین روایات تفسیری مبتنی بر آن اسات کاه روایاات دارای 

نظااامی هماهنااگ باشااند و از درون یکاادیگر را رد نکننااد. علامااه بباببااایی در ایاان زمینااه 

را در ذیل موارد عام و خاص و مطلن و مقیاد  وقتی اخبار رسیده از اهل بیت»گوید: می

بررسی قرار دهی، بسایار اسات کاه ماثلًا از روایاات عاام، حکمای و از خوبی مورد قرآن به

)طباطبحاری، « های فهام آیاات اساتخاص، حکمی دیگر استفاده کنای و ایان یکای از کلیاد

وجاود  السند معصومان  بنابراین هیچ تناقل و تنافی بین احادیث ص یع(112: ص2919

 رود.ین میندارد و اختلاف ظاهری  موجود با اندک تأملی از ب

، توصیص و تقیید، نقال توان به بیان مصداقظاهری روایات میاز عوامل مو ر در تعارض 

. باا (211-291: ص2933زسد:، )عیسیبه معنا، تقطیع در روایت و بیان مرات  معنایی اشاره کرد 

آیاد و نما در روایات تفسیری، امکان پالایش احادیث فراهم میشناخت دقین عوامل تناقل

 یابد. ماهنگی و وفاق در آنها استقرار میه

 ناظر به آیه و عدم اکتفا به کتب تفسیری از همه روایات تفسیری مندیضرورت بهره .4-1-2

ای از روایات مرتبط و ناظر به یک آیه نیااز اسات کاه برای تفسیر یک آیه، به مجموعه

تاوان ای را میآورد. چناین مجموعاهامکان تفسیر دقین آن را بر اساک روایاات فاراهم مای

. درحقیقات بارای فهام (31: ص1، ج2931)مسحعثد ، خانواده احادیاث نااظر باه آیاه خواناد 

اند، باید همه روایات مرتبط باا هاز یک آیه ارائه کرد یتبص یع و درست از آنچه اهل

عبارت دیگر با نظر در روایات آیه را گرد آورد و آنها را در کنار هم ت لیل و تبیین کرد. به
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عاام و  شده در یک موضوع از جهت اجماا  و تبیاین،آید که احادیث واردموجود، به دست می

یاک یاا   بدین جهت لازم است به (12: ص2937،:، )معاخاص و سیره وضع یکسانی ندارند 

دو منبع تفسیر روایی اکتفا نشود، از همه تفاسیر و جواماع روایای اساتفاده شاود، همچناین جهات 

 سنت سفلت نشود.اهل سنای بیشتر خانواده احادیث، از روش تفسیر تطبیقی و ملاحظه تفاسیر

نمایاناد، ی، کاار را دشاوار میهرچند پژوهش در چنین گستره وسیعی از روایات تفسیر

های قرآنی و تفسیری و جستجوی موضاوعی، ماا را در گاردآوری روایاات افزارتدوین نرم

 رساند.های تفسیری و روایی یاری میتفسیری پراکنده از میان کتاب

 تطبیق دقیق روایات بر آیات .5-1-2

یات و ارتباط دقین آنهاا باا استفاده از روایات تفسیری مستلزم ت لیل معنایی و دلالی روا

گاردد روایااتی نکردن روایات موج  میآیه مورد نظر است. گاهی ت لیل معنایی و دلالی

مثاباه تفسایر آیاات ذکار شاوند  باه هماین جهات سب  ارتباط ظاهری باا آیاات، بهصرفاً به

شود که برخی واژگان قرآنی که در فضای یاک آیاه مفهاوم و مصاداق خااص ملاحظه می

ل اظ اشتراک ظاهری با واژگانی که در برخی احادیث سیرمرتبط با آیاات را دارند، بهخود 

های اند، در حکم تفسیر یا تاویل آنها تلقی شده و موج  پیچیدگی این آ اار و توجیاهآمده

 .(272: ص2، ج2931)سفعا ، آمیز تأویلی گردیده است تکل 

 81با تکیه بر روایات تفسیری، در مورد آیه  دقتی در تطبین معنا بر آیاتهای بیاز نمونه

بار «  قالان»سوره الرحمن است که در منابع تفسیر روایی به آن توجه شاده و بار اسااک آن 

: 4تحا، ج؛ ححثر، ، بی932: ص7ق، ج2121)بحرسنحی، حمال شاده اسات  قرآن و اهال بیات

بااه مقتضااای حاادیث  بیاات. هرچنااد قاارآن و اهل(911: ص11ق، ج2121؛ مجلسححی،239ص

معروف  قلین، دو  قل و گوهر گرانبها هستند، تطبین آن معنا بر آیه مذکور توجیهی نادارد  

شاود کاه آلود به جن و انا ، ایان نکتاه را یاادآور میهای عتابزیرا آیه در ضمن خطاب

 خیلی زود به حساب شما خواهیم پرداخت.

 تفسیری مندی از روایات. قواعد نقلی حاکم بر بهره2-2

مندی از روایات تفسیری، قواعدی هستند که باا اساتناد مراد از قواعد نقلی حاکم بر بهره
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اناد و بار اسااک بااور باه روشامندی روایاات دسات آمدهبه به متن احادیاث معصاومان

 اند.تفسیری شکل گرفته

 ضرورت شناسایی روایات ضعیف و ساختگی .1-2-2

اند ضعی  و ساختگی در کنار روایات معتبار نشساته در برخی از تفاسیر روایی، روایات
هااای نقااد گیااری از معیارانااد  باادین جهات بهرهو کاار پااژوهش را باار م قان دشااوار کرده

م توایی حادیث )مطابقات باا قارآن، عقال و تااریخ ، موجا  کشا  روایاات سااختگی 
یان گیاری از اشود. همچناین تواریک و تقویات روایاات ضاعی ، نقاش مهمای در بهرهمی

. گاهی در جریان نقد و بررسی، نه تنهاا روایات (299: ص 2، ج2931)مسعثد ، روایات دارد 
ت میشود، بلکه به دلیل همراهی قرینهتفسیری ردل نمی  .(31: ص1)هما ، جیابد ها، قول

افزون بر اعلام خطر در مورد اصل جریان وضاع و جعال، باه منظاور امامان معصوم
پاردازان اند، از جمله ذکر نام دروغیا مقابله با آن، تدابیری اندیشیدهپیشگیری از این جریان 
)طثفی، های احادیث ص یع ، بیان ویژگی(912: ص1ق، ج2122)کلینی،و جاعلان و لعن آنان 

و ارجااع ماردم باه  (119-111)همحا : ص، تکذی  احادیث جعلی رایاک (114-111: ص2913
 ( 291-294)هما : صیث یاران مورد اعتماد خود برای گرفتن حد

شاود  بارای بودن برخی روایات در مطابقت با آیات، قارآن آشاکار میگاهی ساختگی

آورد: نقاال کارده اساات ماای نموناه بواااری در روایتای از ابااوهریره کااه از پیاامبر اکاارم

بیناد و باه خداوناد در روز قیامات، پادرش را سباارآلود و پریشاان می حضرت ابراهیم»

پ  چگونه [کنی کند: تو به من وعده داده بودی که در روز قیامت مرا رسوا نمیعرض می

ام فرماید: من بهشت را بر کاافران حارام کارده. خداوند می]روداست که پدرم به جهنم می

. بار اسااک آیاات (21: ص1ق: ج2127)بخا، ، « ]برود تواند به بهشتچون او کافر بود، نمی[

عموی خود آزر را همواره با احتارام، باه توحیاد و کنارگذاشاتن  قرآن، حضرت ابراهیم

داد در صاورت درآمادن باه دیان کرد و برای دلجویی به او وعده مایپرستی دعوت میبت

؛ شحعرس:: 17-12)مررم: هان او از خداوند بل  آمرزش خواهد کرد توحید، برای آمرزش گنا

شدن دشمنی و عناد آزر با خداوند است  چراکه پا  . این درخواست قبل از روشن(31-33

باا توجاه  (221)تثبه: از درخواست خود دست کشید  شدن این دشمنی، ابراهیماز آشکار
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ساوره توباه  114از نظر م توا با آیاه  صحی  بخاسیشود روایت به آیات قرآن مشوص می

 شود.رو روایت ساختگی است و کنار گذاشته میموال  است  ازاین

شود روایت در منبعای معتبار گاهی توریک و تقویت سندی یک روایت ضعی ، موج  می

روایتای را  و با سندی قوی یافت گاردد و در چرخاه پاژوهش قارار گیارد  بارای نموناه عیاشای

خداوند تباارک »آورده است:  از زراره و حمران از امام باقر و امام صادق صورت مرسلبه

صاورت اعتباار ایان روایات بدین«. و تعالی صمد است و صمد چیزی است کاه توخاالی نیسات

یافات  سندی ندارد  اما با کمک توریک، دو روایت با همین مضمون و باا ساند کامال و صا یع

 گردند.آور میو درمجموع ابمینان (272: ص2912 ق، ؛ صا131ق: ص2121)صدا، قمی،  شودمی

 های غالیانهها و تأویلآگاهی از تطبیق .2-2-2

های سلاو آمیاز  برای استفاده دقین از روایات تفسیری، آگااهی از پدیاده سلاو و اندیشاه

شناساان سلاو بار دوگوناه راویان یا جاعلان روایات، حائز اهمیت اسات. در اصاطلاز رجا 

یا حلاو  روز خداونادی در  .سلو در ذات: یعنی قو  به الوهیلت ائمه1ر رفته است: کابه

 . سلو در صافات: مانناد انتسااب بسایاری از معجازات و کراماات باه اهال بیات2آنان  

. شکی نیست سالیان برای ترویک عقاید ان رافی و رسیدن به اهداف (39ق: ص2122)فبحانی، 

اناد  اماا و روایات یا تأویل آنهاا باه بابال اقادام کردهخود به جعل حدیث، ت ری  آیات 

ساازی تاوان گفات حدیثهای جعل و ترویک احادیث مزباور، میبورکلی در مورد شیوهبه

 . (212: ص2932)درا، ، شده است صورت پنهانی انجام میسلات بیشتر به

 گیریموضاعهمواره خطار سالات را گوشازد و باا اقادامات متعادد در برابار آناان  ائمه

 نشاینی باا آناان و شانیدن ساون آنااناند. بازشناسی شوصیت سالات و مناع شایعیان از همکرده

، (442، ص2913)طثفی، ، اظهار بیزاری و لعن و نفرین سلات (179: ص14ق، ج2121)مجلسی، 

، ردل عقایاد سالات و (927: ص14ق، ج2121)مجلسحی، های آنان شمردن و تکذی  باوردروغ

های اماماان در برابار گیریاز جملاه اقادامات و موضاع (111)همحا : صصا یع  بیان عقایاد

 سلات بوده است.
و ماا اماروا الا لیعبادوا الله »ای از روایات تفسایری سلاوآمیز در تفسایر آیاه شاریفه نمونه

ایان  (4)سلبینح:: « مولصین له الدین حنفاء و یقیموا الصلاة و یؤتوا الزکاة و ذلاک دیان القیماة
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و ماراد از دیاان القیلماة حضاارت  اسات: مااراد از زکاات و نماااز، حضارت علاای حادیث
اسات  در سند این حدیث، عمرو بن شمر آماده. (133: ص1ق، ج2121)بحرسنی، است  زهرا

  همچنین حدیث با سیاق آیاه (227-221: ص29ق، ج2129)خثری، اند که او را ضعی  دانسته
امار شاده های قبلای آیاه باه آن اشاره به مطالبی دارد که در بناد« ذلک»سازگار نیست  زیرا 

ایان ماوارد زکاات.  است  عبادت خالصانه برای خدا و داشتن دین خالص، اقامه نماز و پرداخت
 (273: ص2971 )شاکر، اند که خداوند مردم را به رعایت آنها مأمور کرده استاساک دین

 . توجه به توسعه معنایی در روایات 3-2-2

نماید، توساعه در مهم می و امامان از جمله مباحثی که در روایات تفسیری  پیامبر
معنای کلمات یا آیات از جان  ایشان است. بر این اساک، آیه افزون بر مفهوم اولیاه متباادر 

شاود  بارای نموناه یکای از اولیاه را شاامل می راستا با مفهاومبه ذهن، مفاهیمی فراتر اما هم
کردن عبارتی ، الغای خصوصیت از بافت درونی آیه و ل اظبیتهای تفسیر اهلویژگی
« فلینظار الانساان الای بعاماه»صورت مستقل است  مانند تفسایری کاه دربااره آیاه از آیه به
شاکل یاک گازاره مساتقل آیه را باه  آمده است. مطابن نقل کلینی، امام باقر (11)عبس: 

 خوراک انسان که بایاد[علمه الذی یأخذه عملن یأخذه  »دیده و در معنای آن فرموده است: 
 آن را از چاه کسای فارا ]باید بنگرد کاه[گیرد  علم او است که آن را فرا می ]آن بنگرددر 
ه و . این در حالی است که اگار باه بافات درونای ساور(42: ص2ق، ج2122)کلینی، « گیردمی

 سیاق آیات بنگریم، معنای آیه مذکور همان خوراک مادی اسات  زیارا هشات آیاه بعادی
هایی چون زیتاون و انگاور و سابزی و هان و آفرینش خوراکیچگونگی رویش گیاناظر به 
تری برای آیاه با الغای خصوصیت، معنای عمین ها است. پ  امام باقردیگر میوه خرما و

 .عرضه کرده است
هایی دارد کاه آن جه داشت که الغای خصوصیت از سیاق و بافت درونی، ضابطهباید تو

 . (192: ص1، ج2931)مسعثد ، سازد را از تفسیر به رأی جدا می

 بودن برخی روایات تفسیریایتوجه به تقیه .4-2-2

اعتقاد به وجود م مل تقیه در روایات مفسر متن وحی، فرایند فهم احادیاث تفسایری را 
دهد کاه در آن م تاوای  تفسایری تماام روایاات، انعکااک ماراد به سمت و سویی سوق می
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ای خواهناد داشات کاه از خدای متعا  نوواهد بود و تنها آن دسته از روایات چنین ویژگی
بودن یاک روایات بادین معناا اسات کاه ایند  چرا که تقیاهبودن خار  باشایصورت تقیه

با قرارگرفتن در شرایط موال ، مجبور باه بیاان مطاالبی بارخلاف ماراد واقعای  معصوم
 . (244: ص2933زسد:، )عیسیشود خداوند می

ضرورت رعایت تقیه در گفتار و کردار در شرایط خاص علاوه بر اینکاه ماورد تأییاد و 
کار گرفته شده اسات. اماام حسان وده، از جان  ایشان نیز همواره بهب سفارش معصومان

تارین فارایل الهای پا  از دوساتی ائماه و در روایتی تقیه را از جملاۀ بزرع عسکری
تارین فریضاه خادا بار آگاه باش کاه بزرع»فرموده است: دشمنی با دشمنانشان برشمرده و 

کاربساتن تقیاه بارای حفاظ جاان خاود، شما پ  از دوستی ما و دشمنی باا دشامنان ماا، باه
 . (123: ص71ق، ج2121)مجلسی، « برادران، آشنایانتان و پرداخت حقوق آنان است

اند  عرضاه بودن روایات بیان کردهایبرای تشویص تقیه بیتهایی که اهلاز ملاک
. (33: ص3، ج2914)طثفحی، احادیث بر قرآن و سنت قطعی و ضروریات مذه  امامیه است 

باید بر وجه تقیاه  فرض  ا بات صدور از معصومر آنچه در تعارض با این موارد باشد، بهه
 حمل شود و متناس  با قواعد تقیه با آن برخورد شود  برای نمونه روایتی از امام صاادق

نَّكَ م نَ المُْنظَْرینَ ی إ لی»در ذیل آیه  نقال شاده  (93 - 97)حجحر: « یوْم  الوَْقاْت  المَْعلْاُوم   قاَ  فإَ 
شود و شایطان باین روزی که در صور دمیده می»کند: است که مراد از آیه را ابلی  بیان می

. علامه بباببایی ایان (221: ص9تا، ج)فیض کاشانی، بی« میرددمیدن صور او  و صور دوم می
 . (274: ص21ق، ج2127)طباطباری، روایت را از باب تقیه دانسته است 

 یات بطنی در روایات تفسیریوجود روا .5-2-2

های بطنی بارای آیاات قارآن، حقیقتای برگرفتاه از آیاات و وجود مرات  معنایی و لایه
است که بر مبنای آن، آیات قرآن با مواببان خود بر اسااک مراتا  و  بیتروایات اهل

ویش ای از م توای درونی خنشیند و برای هر گروهی از آنان لایهمقامات آنان به سون می
 .(11: ص2912)طباطباری، گشاید را می

در این میان ویژگی مهم معانی بطنی آن است که ایان معاانی از بریان اصاو  رایاک در 
آیناد، قابال کار میم اورات و فهم عرف عقالا کاه بارای تفسایر ظااهری آیاات قارآن باه

بطنای آیاات،  که قرآن به آن اشاره کرده، شرط رسیدن باه معاانیدستیابی نیستند بلکه چنان
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) سقعحه: دستیابی به بهارتی است که بتواند زمینه لم  و م ل کتاب مکناون را فاراهم ساازد 

چنین مقامی با اساتناد باه مفااد روشان آیاات و روایاات من صار باه پیاامبر اکارم و  (73-32
توانند معانی بابنی آیات را تبیاین کنناد اند که می. تنها ایشان(99)سح،سب: است  بیتاهل

 .(211: ص2933زسد:، )عیسیو هر نوع تفسیر بابنی جز از ایشان حجیت ندارد 
 تاوان باه روایااتی اساتناد کارد کاه در آن، ائماهدر ا بات وجود روایاات بطنای می

اند. جابر از امام هبورصریع از وجود چنین روایاتی در میان روایات تفسیری خود خبر دادبه
ای پرسش کارده باود، دو پاساخ متفااوت در دو زماان که از ایشان در تفسیر آیه صادق

ای جاابر، بارای قارآن »فرمایاد: شاود، حضارت میکند. وقتی علت را جویا میدریافت می
 بطنی است و برای آن بطن نیز بطنی وجود دارد و نیز برای قارآن ظَهاری هسات و بارای آن

 هاای مردماان دورتاریزی از تفسیر قرآن نسبت به عقلباشد. ای جابر هیچ چظهر، ظهری می
نیست  زیرا که یک آیاه، او  آن دربااره چیازی، وساط آن در چیازی و آخار آن در چیاز 

: 9ق، ج2127)طباطبحاری، « دیگر و در عین حا  کلامی متصل اسات کاه وجاوه موتلفای دارد

 .(79ص
 مانهم رُشادًا فاادفعوا  فاإن آنساتم»از جمله روایات بطنای، روایتای اسات کاه ذیال آیاه 

 هرگاااه دیدیااد »نقاال شااده اساات کااه فرمااود:  از امااام صااادق (1)نسححا:: « إلاایهم أمااوالهَم
: 1ق، ج2127)طباطبحاری، « ورزند، ارزش آنان را افازون کنیادم بت می م مدآنان به آ 

 . (273ص
رائاه ایان روایات تفسایری، بطنای از آیاه ا»گوید: علامه بباببایی ذیل روایت چنین می

اند و مؤمناان در هنگاام دهد و در آن امامان و پیشوایان دین، پدران مؤمنان به شمار آمدهمی
اند  بنابراین هرگاه از انتساب آنان به یتیمان معارف خوانده شده نداشتن به ائمهدسترسی

ورزیدن به آن پدران معارفی باه ا باات رساد، بایاد جایگااه از برین م بت و عشن ائمه
 .)هما (« بالا برد و توجه بیشتری به آنان کرد بیتن را در تعلیم معارف حقله اهلآنا

 دقت در مضمون و دلالت روایات  .6-2-2

. (19: ص2ق، ج2122)کلینحی، اند روایات نیز همانند آیات قارآن، دارای م کام و متشاابه
های صدورشاان یناهای دارناد کاه دوری از فضاا و زمها و مفااهیم نهفتاهبرخی احادیث لایه

. تأکید روایاات بار (124: ص1، ج2931)مسعثد ، تواند برخی ابعاد معنایی آنها را ب وشاند می
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و نیز تصاریع باه وجاود احادیاث  (1: ص2912)صا ق، فهم عمین و لزوم درایت در حدیث 
از تعاماال  (122: ص2ق، ج2122)کلینححی،  بیااتصااع  و مستصااع  در میااان احادیااث اهل

 دهد. رانه با حدیث پرهیز میانگاساده

این موضاوع در احادیاث تفسایری اهمیات بیشاتری دارد  زیارا ایان دساته از احادیاث، 

اناد و از ایان جهات تاا خاود پنهان و بطاون نهفتاه قرآنهای نیماهکردن لایاهدرصدد روشن

انگاری ماانع هتوانناد ماا را باه مقصاود خداوناد برساانند. ساادخوبی فهمیاده نشاوند، نمیبه

شود و پژوهشگر را از دقت عمین در روایت بااز رونی حدیث میهای دکاویدن بطن و لایه

های رویاین حادیث دارد و او را گرفتاار مواناع بزرگای چاون جماود و توقا  در لایاهمای

 .(121: ص1، ج2931)مسعثد ، کند می

یتهُُ وَ نفَوَاْتُ فیاه  م انْ رُوحای»ذیل آیه شریفه  در روایتی از امام صادق ذا سَوَّ نقال « فإَ 

« قادرت ملکاوتی»در ایان روایات عناوان «. مراد از روز، قدرت ملکوتی است»ه است: شد

شود ماراد از روشن نیست و روایت متشابه است. با توجه به روایات م کم دیگر، روشن می

گیارد قدرت فعلی خداوند است که از قدرت ذاتی او سرچشامه می« قدرت ملکوتی»عنوان 

 .(271: ص21ق، ج2127 )طباطباری،شود و از آن صادر می

 مندی از روایات تفسیریتوجه به نقش قرائن در بهره .7-2-2

کارگیری قرائن است. در فرایناد فهام بههای دستیابی به معنای واقعی سون، از جمله راه

نوعی باا ساون، ارتبااط دارد و موابا  را در روایات تفسیری، قرینه هر چیزی است که به

شاوند. قارائن رساند. قرائن به دو صورت متصل و منفصال تقسایم میفهم مفاد آن یاری می

هاای ماتن بار اند و از آسااز در دلالات الفااظ و عبارتبه سون چسبیده اند کهمتصل قرائنی

اناد کاه از فضاای مقصود گوینده نقش دارند. در مقابل، قرائن منفصال یاا ناپیوساته، آنهایی

کلام جدا باشند و بعد از انتقا  مواب  به معنای ابتدایی، وی را در رسیدن باه ماراد اصالی 

 . (31: ص2ق، ج2121)صا،، متکلم یاری رسانند 

اند و توان به مسللمات و قطعیات عقلی اشاره کرد کاه از قارائن منفصالاز میان قرائن می

ترین افاراد بشار باه هماه علاوم و آگااه در فهم روایات تفسیری مؤ ر. ازآنجاکه اماماان

گیرد، امکان تعارض احادیث ایشاان باا های آنان از منبع حن سرچشمه میاند و گفتهمعارف
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علاوه بر صدور احادیثی با مضامون حجیات عقال و  سللمات عقلی منتفی است. امامانم

 (41ق: ص2121؛ حرسنی، 22: ص2ق، ج2122)کلینی، اعتبار آن در تمییز حدیث ص یع از سقیم 

 اند  عملًا نیز حجیت عقل را ا بات کرده

ن اکاثم ی یای با برای مثا  نقل شده است که در مجل  مأمون با حضور امام جاواد

گوید جبرئیال بار پیاامبر نااز  شاد و باه ایشاان پرسد که مینظر ایشان را درباره روایتی می

فرمایاد از اباوبکر ب ارک کاه آیاا او از مان راضای رساند و میگفت خداوند به تو سلام می

است. امام در پاسخ وی، حدیث مشهور پیامبر در حجة الوداع و کثرت احادیث جعلای بعاد 

وَ لقَاَدْ خَلقَنْاَا الَْ نسْاانَ وَ نعَلْاَمُ ماا »شد  س   با اساتناد باه آیاه شاریفه یادآور می از ایشان را

کُ ب ه  نفَسُْهُ وَ نَْ نُ أَقرَْبُ إ لیَه  م انْ حَباْل  الوَْریاد   مندی یاا باودن رضاایتموفی (21)ق: « توَُسْو 

ر اسات، م اا  عقلای تنارضایتی ابوبکر را از خدایی کاه از شااهرع انساان باه او نزدیاک

. این روایت بر این نکته اشاره دارد کاه مسالمات (111-114: ص1، ج2931)طبرفی، اند دانسته

 عقلی و آنچه از نظر عقل م ا  است، قرینه فهم ص ت و سقم روایات تفسیری است.

 گیرینتیجه

و کامال  مندی دقینهایی برای بهرهمندی از روایات تفسیری، دستورالعمل. قواعد بهره1

از روایات تفسیری است. پژوهشگر باید الزاماات و قواعاد ماذکور را در نظار داشاته 

گیاری از روایاات تفسایری، درسات و روشامند باشد تا بتواند در فرایند تفسیر و بهره

 عمل کند و دچار خطا و اشتباه نشود.

های آن و ت لیلمندی از روایات تفسیری، مستقیماً از عقل . قواعد عقلی حاکم بر بهره2

اند. دوری از افراط و تفریط در کارآمدی روایات تفسایری، ضارورت به دست آمده

تمایز میان روایات مبتنی بر تفسیر و تأویال و تطبیان، توجاه باه عادم تنااقل درونای 

مندی از همه روایاات تفسایری نااظر باه آیاه و اکتفاا روایات تفسیری، ضرورت بهره

ی و تطبین دقین روایات بار آیاات از ماواردی هساتند کاه های تفسیرنکردن به کتاب

 اند. عنوان قواعد عقلی در این پژوهش تبیین شدهبه

اند که باا اساتناد باه ماتن مندی از روایات تفسیری، قواعدی. قواعد نقلی حاکم بر بهره8

 انااد. ضاارورت شناسااایی روایااات ضااعی  ودساات آمدهبااه  احادیااث معصااومان
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 هااای سالیانااه، توجااه بااه توسااعه معنااایی در هااا و تأویلتطبین ساااختگی، آگاااهی از

باودن برخای روایاات تفسایری، وجاود روایاات بطنای در ایروایات، توجاه باه تقیاه

دقات در مضامون و دلالات روایاات، از قواعاد نقلای  مساتند باه و  روایات تفسایری

  هستند. بیتاحادیث اهل
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