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Abstract 

Explaining the Quranic foundations of the borders of the Islamic state, as a fundamental 

question in Islamic political thought, holds significant theoretical and practical importance. 

This issue becomes doubly necessary when confronting the dominant paradigm of the 

international system based on nation-states with territorial sovereignty, as well as in 

response to extremist intellectual currents that either completely disregard borders or 

absolutize nationalism. Focusing on the Noble Quran as the foundational text of Islam, this 

research seeks—through an inferential method—to present a comprehensive model for 

analyzing the nature of these borders. The main question is: Do the borders of the Islamic 

state in the Quran have a geographical nature (arising from human agreements and social 

contracts) or a doctrinal nature (arising from the division between faith and disbelief)? And 

how do these two levels interact with one another? To answer this question, the theoretical 

framework of distinguishing between the “institution of the state” and the “office of 

leadership” is employed. This distinction serves as the key to resolving the apparent 

paradox between the universalism of the religion of Islam and the necessity of 

administering societies within specific political units. The research proceeds using the 

method of thematic interpretation of the Quran, relying on inferential reasoning and the 

method of implication—particularly the signification by correspondence (dilālat al-

muṭābaqa) and the signification by implication (dilālat al-iltizām) of verses. The analysis 

centers on verses that directly or indirectly address governmental relations, migration, 

jihad, defense, and interactions with other societies (such as those in Surahs al-Tawbah,  

al-Mumtaḥanah, al-Ḥujurāt, and Āl ʿImrān). To complete the analysis, evidence is also 

drawn from the Prophetic practice and jurisprudential-theological perspectives. The Noble 

Quran recognizes the existence of distinct socio-political units. Verses that command 

reconciliation between “two groups of believers” (al-Ḥujurāt: 9) or establish distinctions in 
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external relations between belligerent and non-belligerent disbelievers (al-Mumtaḥanah:  

8–9) confirm this political realism. The establishment of the Prophet’s government in 

Medina with a defined territory, along with his correspondence with rulers of other regions, 

provides a concrete example of this level of border delineation, which ensures order, 

security, and the implementation of rulings within a territory under authority. At a deeper 

and more foundational level, the Quran draws the primary boundary on the basis of “faith” 

and “disbelief.” Islam rejects any superiority based on race, ethnicity, or language  

(al-Ḥujurāt: 13) and addresses all of humanity (al-Aʿrāf: 158), presenting a global and 

trans-border invitation. The noble verse “Say, ‘If your fathers… are dearer to you than 

Allah and His Messenger…’” (al-Tawbah: 24) clearly prioritizes doctrinal and jihad-related 

values over any spatial or kinship attachments. This level shapes identity and provides 

overarching direction for the Islamic Ummah. To resolve the apparent conflict between the 

above findings, the present research proposes a heuristic model: the intrinsic distinction 

between the “Islamic state” and “Islamic leadership.” The Islamic state is a terrestrial 

political institution bound by geographical borders, formed on the basis of allegiance 

(bayʿa), social contract, and practical extension of authority (basṭ al-yad), and it pursues 

executive, defensive, judicial, and economic functions within a defined territory. In 

contrast, Islamic leadership is a religious and guiding office with a trans-border and 

doctrinal nature. The leader (Prophet, Imam, or qualified jurist) is considered the leader of 

all believers in every part of the world and bears responsibility for the overall religious and 

political guidance of the entire Ummah, without being confined to specific borders. In this 

model, the Islamic state is responsible for providing internal order and security, preserving 

territorial integrity, and engaging in legal interactions with other states based on 

agreements. Islamic leadership, on the other hand, is responsible for the unity of the 

Ummah’s overarching orientation, intellectual guidance, and providing policy direction on 

comprehensive issues. This separation enables the coexistence of multiple independent 

Islamic states while preserving doctrinal connection and adherence to a shared intellectual 

system under unified leadership. Jurisprudential concepts such as Dār al-Islām, Dār  

al-ʿAhd, and Dār al-Ḥarb, as well as rulings related to defensive jihad, presuppose the 

existence of geographical borders in practice. At the same time, the continued authority and 

leadership of the infallible Imams (peace be upon them) and jurists for Shiites outside the 

scope of political sovereignty testifies to the trans-border nature of the office of leadership. 

The Prophetic practice also continued the global invitation even while establishing the state 

in Medina. The research concludes that, from the Quranic perspective, the borders of the 

Islamic state possess two interconnected yet distinct levels: an operational-geographical 

level pertaining to the institution of the state and the necessities of governance in a plural 

world, and an identity-forming-doctrinal level pertaining to the Ummah and Islamic 

leadership, which operates beyond geography. Islam rejects ethnic or racial nationalism but 

accepts the formation of a state within geographical borders as a rational and practical 

reality. By presenting a two-level model and conceptually distinguishing between “state” 

and “leadership,” this research takes a step toward formulating an Islamic theory of borders 

that draws on political realism while upholding the universalist ideal of Islam. This 

framework not only addresses the current challenges facing the Muslim world in 

interacting with the international system but can also serve as a basis for unified action and   
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convergence among Islamic states while respecting their national sovereignty. The full 

realization of a single global Islamic state remains the ultimate ideal on the horizon of  

the appearance of the Universal Reformer, the Twelfth Imam (may God hasten his 

reappearance), but the present model elucidates a practical strategy for managing the period 

of occultation. 

 

Keywords: Islamic state, geographical borders, doctrinal borders, Islamic leadership, 

political system of Islam. 
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 حدود الدولة الإسلامية في القرآن الكريم: تحليل
 1عقدي في النظام السياسي الإسلامي -ثنائي جغرافي

2زایي، رضا لك1زایيكنجف ل
 

 nlakzaee@bou.ac.ir، قم، إیران. )ع(أستاذ، جامعة باقرالعلوم 1
 r.lakzaee@isri.ac.ir )الباحث المسؤول(.للعلوم الإسلامیة، قم، إیران  )ع(أستاذٌ مساعد في معهد الإمام الصادق 2

 ملخصال

لكريم، وتسعى للإجابة عن السؤال الرئيس الآتي: هل تتناول هذه المقالة حدود الدولة الإسلامية من منظور القرآن ا
حدود الدولة الإسلامية جغرافية أم عقدية؟ وكيف يتفاعل هذان المنظوران في إطار النظام السياسي الإسلامي؟ ويهدد  

ن التعارض البحث إلى بيان رؤية القرآن الكريم بشأن حدود الدولة الإسلامية، وتقديم مقاربة لمعالجة التحديات الناشئة ع
الظاهري بين الحدود الجغرافية للدولة وعالمية الدين الإسلامي. وتشير نتائج الدراسدة إلدى أن القدرآن الكدريم يعتدر  
بالحدود الجغرافية، غير أنه يمنح الأولوية للحدود العقدية. كما تظُهر النتائج أن القيادة الإسلامية ذات طابع عابر للحددود، 

سلامية محدودة ممن إطارها الجغرافي. ودد اعتمدت الدراسة المنهج ااججتهدادي، مدع التركيد  في حين تبقى الدولة الإ
على آيات القرآن الكريم وااجستفادة من المصادر التفسيرية والفقهية. وتتمثل أهمّ إسهامات المقالة في إبراز التمييد  بدين 

بوصفهما مسدتويين « القيادة»و« الدولة»تفريقٍ نظري بين  الحدود الجغرافية والحدود العقدية في الدولة الإسلامية، وطرح
 مستقليّن ومترابطين في آنٍ واحد ممن الفكر السياسي الإسلامي.

 
 الدولة الإسلامية، الحدود الجغرافية، الحدود العقدية، القيادة الإسلامية، النظام السياسي الإسلامي. الكلمات المفتاحية:
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 آن کريم؛ مرزهای دولت اسلامی در قر 
 1تحليل دوگانه جغرافيايی و اعتقادی در نظام سياسی اسلام

 2زایی، رضا لک1زایینجف لک

 nlakzaee@bou.ac.ir، قم، ایران. )ع(استاد، دانشگاه باقرالعلوم 1
 r.lakzaee@isri.ac.ir )نویسنده مسئول(.، قم، ایران )ع(استادیار، پژوهشگاه علوم اسلامی امام صادق 2

 دهیچک

پردازد و پرسش اصلی آن این است که آیا مرزهای  ن مقاله به بررسی مرزهای دولت اسلامی از منظر قرآن کریم میای
دولت اسلامی د رافیایی است یا اعاقادی، و چگونه این دو رویررد در نظان سیاسی اسلان تعامیل دارنید. تبییین دییدگاه 

هیای ناشیی از تعیارض مرزهیای د رافییایی بیا  ای میل چالشقرآن درباره مرزهای دولت اسلامی و ارائیه راهریاری بیر
های مقاله مرایت از آن دارد کیه قیرآن کیریم مرزهیای د رافییایی را بیه  بودن دین اسلان، هدف مقاله است. یافاه دهانی

کیه  دهد. همچنین رهبری اسیلامی، فرامیرزی اسیت؛ درمالی شناسد؛ اما اولویت را به مرزهای اعاقادی می رسمیت می
ولت اسلامی محدود به مرزهای د رافیایی است. روش تحقیق، اداهادی و با تمرک  بر آیا  قیرآن کیریم و اسیافاده از د

و « دولیت»منابو تف یری و فقهی است. تمای  بین مرزهای د رافیایی و اعاقادی در دولت اسلامی و تفریک نظری بیین 
 سیاسی اسلان، نوآوری مقاله است.عنوان دو سطح م اقل اما مرتبط در اندییه  به« رهبری»

 

 دولت اسلامی، مرزهای د رافیایی، مرزهای اعاقادی، رهبری اسلامی، نظان سیاسی اسلان. :ها دواژهیکل
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:  پژوهشی نوع مقاله:   پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی ناشر

 .هستند تیخود بدون محدود ۀمؤلف مقال حق ۀدارند سندگانینو  /©1404



 1404،  4،  شماره 7 دوره،  علوم قرآنمطالعات  12

https://jqss.isca.ac.ir/ 

 مقدمه. 1

عنوان نهیادی سیاسیی نیازمنید تعرییف مرزهیای  دولت، بدون سرزمین، امران زی ت و میا  ندارد و بیه
این مرزها از دو منظر د رافیایی و اعاقادی قابیل بررسیی  میخص برای اعمال ماکمیت است. در اسلان،

هیای ناشیی  ترین منبو اندییه سیاسی اسلان، به تبیین این مرزها پرداخاه و چالش است. قرآن کریم، اصلی
از تعامل بین آنها را مورد توده قرار داده است. ایین مقالیه بیا تمرکی  بیر آییا  قیرآن و بیا اسیافاده از روش 

پردازد. م یئله اصیلی پیژوهش ایین اسیت کیه آییا  ه تحلیل دوگانه مرزهای دولت اسلامی میاسانباطی، ب
مرزهای دولت اسلامی مبانی بر د رافیا است یا اعاقاد، و چگونه ایین دو دییدگاه در نظیان سیاسیی اسیلان 

ری عنوان دو سطح م اقل امیا میرتبط، راهریا به« رهبری»و « دولت»تعامل دارند؟ همچنین، تفریک بین 
دهید.  های د رافییایی دولیت ارائیه می بودن دین اسلان و محدودیت های ناشی از دهانی برای مل چالش

ها اسیت. در ایین  های مماحنه و توبه، به دنبال پاسخگویی به این پرسیش این پژوهش با بررسی آیا  سوره
و چگیونگی تعییین شود. بحث مرزهای دولت اسیلامی  مقاله از مد و مرز عنصر سرزمین، سخن گفاه می

آن، نقیی اساسی در نظان سیاسی دارد. درباره مرزها چنانچه در پایان بحث به آن خواهیم رسید، بین نظیان 
اسلامی و دولت اسلامی تفریک خواهد شد. م ئله ایین اسیت کیه قیرآن کیریم در میورد ناسیونالی یم و 

ولیت اسیلامی را چیه چیی ی از سیایر گرایی و یا مرزهای د رافیایی، چه دییدگاهی دارد و مرزهیای د ملی
عنوان اولیی، مرزهیای  کند؛ زبان؟ نژاد؟ خا ؟ یا اعاقاد؟ از نگاه کیلان  قیرآن، مرزهیا بیه ها ددا می دولت

ایم. اما شاید این پاسیخ  عقیدتی و دینی ه اند؛ هرچند به شرل اانوی در مرزهای د رافیایی محصور شده
رو م یأله مرزهیا از منظیر  گونه که باید، روشن ننماید؛ ازاین آنبه شرل کلی میرلی را مل نرند و بحث را 

گردد؛ تیا بحیث وضیوح بیییاری بیابید. قبیل از  فل فه سیاسی، فقه سیاسی و کلان سیاسی نی  بررسی می
 شود.  عنوان مقدمه ذکر می پرداخان به بحث، دو نراه به

بیه دنبیال تأسییس دولیت میذهبی تواند باشید. برخیی  هیچ کیوری یا دولای بدون سرزمین نمی اول 
ه اند؛ مثلًا رژیم غاصب صهیونی ای یک سرزمین را غصب و اش ال کرده است. اما هیر یهیودی در هیر 

شود. یعنی مرزهای نظان سیاسی رژیم صهیونی ای را سیرزمین  کجای دنیا، شهروند این رژیم مح وب می
اید. گاهی رنگ پوسیت در مرزبنیدی نقیش نمکند؛ بلره یهودیت و صهیونی ت بودن تعیین می تعیین نمی

نیژادی را ادیرا کردنید، دولیت را  دارد، مانند دولت آپارتاید آفریقای دنوبی. وقای سفیدپوساان نظان تبعیض
کم  دان ییاند و بییرای سیاهسوسییاان مییق میییا  قائییل نبودنیید و دسییت فقییط مخصییوص سفیدپوسییاان می

ندگی کنند. برخی دیگر به دنبیال تأسییس ییک دولیت صور  شهروندان درده دو در آنجا ز توان اند به می
رو تیلاش  ها ناسیونالی م مبانی بر زبان یا قومیت اسیت؛ ازایین زبانی یا قومی ه اند؛ یعنی ناسیونالی م آن

هیای ملیی، د رافییا میلا  اسیت. میثلًا  کنند دولای بر اساس زبیان ییا قیون تأسییس کننید. در دولت می
کننید و از میا  ها، یعنی تمان ک انی که در آن منطقه د رافییای زنیدگی می  ویگویند ما فران ها می فران وی
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رو در ایین میدل، اینریه شیخص چیه دیین،  گویند؛ ازایین ها سخن نمی م یحیان، ما سرولارها، ما لائیک
 مذهب، زبان و نژادی دارد، اهمیای ندارد، مهم محدوده د رافیایی است. 

  قدر به ناسیونالی م گرایش پیدا کیرده و تفریط مواده است. برخی آن امروزه دهان اسلان، با افراط دون 
ها که بانی ناسیونالی م ه اند، این مقدار بیه مرزهیا  اند، که خود غربی و به مرزهای د رافیایی اصالت داده

تریه ندارند. اتحادیه اروپا، قانون اساسیی و پارلمیان مییار  و سیرزمین مییار  دارد؛ امیا در کییورهای 
توانند با یردیگر سیازش داشیاه باشیند و تییس ناسیونالی یم آنهیا را  سلامی، مای کیورهای عربی هم نمیا

هیا دیدا کردنید و بعید بیین اعیراب  ها را از عرب است. بعد از دنگ دهانی اول، ابادا تر  تره نموده   تره
نیواع عیرب سیخن ددایی انداخاند و از عرب عراقی، عرب سوری، عرب مصری، عرب مراکیی و دیگر ا

ها گفاند تمدن شیما تمیدن فینیقیی و  گفاند. در مرمله بعد، برای هر یک تمدنی درست کردند و به مصری
 ها تمدن بابلی است؛ و تا توان اند، به کوره ناسیونالی م دمیدند.  تمدن عراقی

سیت، نیه پژوهان و مف ران معاقدند از نظر اسیلان، مرزهیای اعاقیادی در اسیلان مطیرح ا برخی قرآن
ل ادامیاع بیر اسیاس انییعاب قیومی را ل یو کیرده اسیت  طباطبیایی، یمرزهای د رافیایی؛ اسلان، تیر

( م یاقیماً بیه 127-104، صص1402آبادی و دیگران،  (. برخی آاار  ر.   علی125، ص4ق، ج1402
مرزهیای پردازنید و معاقدنید اعابیار  می« اعابیار مرزهیای د رافییایی در فقیه سیاسیی معاصیر»ی  م ئله

رغم اعاقاد به نظریه دارالاسلان، تا زمیان تحقیق  د رافیایی کنونی، به دلیل شرایط خاص ماکم بر دهان، به
باشد. به تعبیر دیگیر، پیذیرش میرز ملیی از  مرومت دهانی اسلان در عصر رهور منجی موعود معابر می

ضرور ، کیه معاقدنید ( و برخی تحقیقا  هم نه از باب 24/12/1401 باب ضرور  است  علیدوست،
المللی است و بیر اسیاس اصیل  نوین امروزی بین کیورهای اسلامی و کافر، طبق معاهدا  بین  مرزبندی

انگاری مفی  ا یور  (. قاعده30-5، صص1403وفای به عهد، رعایت آنها لازن است  فاطمی و دیگران، 
یین مرزهیای د رافییایی را بیه کند پاسداری از ا ( نی  تلاش می72-47، صص1403 زرگریان و دیگران، 

داشان قاعده فقهی، باوان م ائل مخالیف را بیر ایین  فقهی  مف  نظان( ارتقا دهد تا با در دست  یک قاعده
ای  تر به کیف مرم شرعی رسید. در فرماییا  امان خمینی هیم دملیه قواعد، عرضه و تطبیق داد و سریو

های اسلامی م یاقل و  ماهیر اسلامی که از دمهوریسوی تیریل اتحاد د به»فرمایند  است که اییان می
هیای  هیای اسیلامی ییا دولت یعنی اییان هیم ودیود تعیدد در دمهوری« آزاد تیریل شده باشد، بروید.

هیای اسیلامی، م یاقل و  کنند که ایین دمهوری اند. مناها توصیه می اسلامی با اقاضائا  ددید را پذیرفاه
ودود بیاورند و تیریل دولت وامید  روند که یک اتحاد دماهیر اسلامی بهسمای ب آزاد باشند و در نهایت به

هیا  مرزها دیدا، قلب»(. به تعبیر امان رامل، 448، ص21 ، ج1389اسلامی را مدنظر قرار دهند  خمینی، 
بیضی  »(. بر ایین اسیاس، امیان خمینیی ره( بیا ودیوب دفیاع از 105، ص11، ج1389 خمینی، « با هم

ی شیرعی  عنوان یک وریفه ، دفاع از تمامیت ارضی کیور را به«مرومت اسلامی»وب در چارچ« الاسلان
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(. برخییی محققییان مییرز اعاقییادی را بییر مییرز 515، ص1ق، ج1434کننیید.  خمینییی،  و عقلییی تبیییین می
( 137، 35تیا، صیص دارند. در آاار کلاسیک فقه سیاسی، مانند ماوردی  ماوردی، بی د رافیایی مقدن می

(، میرز د رافییایی  ا یر( تیابعی از میرز اعاقیادی اسیت. قلمیرو 50تیا، ص رشیدرضا، بیو رشیدرضا  
تواند با گ ارش دعو  یا دهاد، ت ییر یابد. در این نگاه، مرز د رافیایی، اابیت و مقیدس  می« دارالاسلان»

 نی ت؛ بلره ما یر است.
انید،  فییایی تودیه نییان دادهها که به چالش دوگانگی مرزهای اعاقادی و د را  برخی دیگر از پژوهش
گیری کیلان نظیان اسیلامی را تعییین  ساز اسیت کیه دهیت ای فراملی و هویت معاقدند مرز اعاقادی، لایه

ای عملیاتی و مقوقی است که ضامن بقیا و نظیم داخلیی اسیت   کند؛ و در مقابل، مرز د رافیایی، لایه می
دهد اگرچه آاار م اقلی در باب مبیانی  ن می(. پییینه بحث نیا108-91، صص1383 کامران و دیگران، 

مند و تف ییری مییان ایین  بندی نظان ی مرز در فقه سیاسی ودود دارد، اما دمو قرآنی مرزبندی و نی  م ئله
صور  یک اار م اقل و دیامو عرضیه نییده اسیت. بیه عبیار   دو محور، با تمرک  بر آیا  قرآن هنوز به

توانید مبنیایی بیرای  عنوان مان بنیادین، چگونه می قرآن به»دهد   طور میخص پاسخ دیگر، پژوهیی که به
شیود.  یک خی  مح یوب می« د رافیایی( در دهان معاصر فراهم کند؟ -ای مرز  اعاقادی تئوری دو لایه

کلامیی ایین مفیاهیم بیا -اکثر آاار مودود، یا صرفاً تف یری ه اند، یا فقهی، یا مقیوقی، و دمیو فل یفی
 تر دارد. ای عمیق از به مطالعهمحوریت قرآن، نی

توان آیاتی یافت کیه مرزهیای دولیت اسیلامی را مییخص نمایید و  مال باید دید آیا در قرآن کریم می
شود؟ آیا این مرزبنیدی بیا د رافییا رقیم  ها ددا می تبیین کند که دولت اسلامی با چه مرزی از دیگر دولت

گیرد؟ با توده به اینره میان دولیت و رهبیری تفرییک  می خورد یا با شاخصه عقیدتی کفر و ایمان انجان می
قائل شدیم، آیا مرز در نظریه رهبری و نظریه دولت، تفیاو  دارد؟ اگیر ایین تفرییک انجیان نگییرد بیا چیه 

هایی مواده خواهیم شد؟ آیا در تفرر قرآنی، دولت وامد است یا ماعیدد؟ رویریرد مقالیه ماضیر،  چالش
و کیارکرد تییریل شیده  سی امی، هر نظان سیاسیی از دو بخیش سیاخاار سی امی است. براساس تحلیل

. دلاییل ضیرور  تأسییس نظیان سیاسیی اسیلامی  ر.   1شیود   ها پاسخ داده می است و به این پرسش
. عنصیر کلییدی نظیان 3. مرزهیای نظیان سیاسیی اسیلامی؛ 2(؛ 31-7، صص1402زایی و دیگران،  لک

. مرکیی  5(؛ 32-7، صییص1403زایی و دیگییران،  لییک . شییبره قییدر   ر.  4سیاسییی اسییلامی؛ 
. درییان 7. مدود قلمرو و اخایارا  در نظان سیاسیی اسیلامی؛ 6گیری در نظان سیاسی اسلامی؛  تصمیم

(. مقالیه ماضیر درصیدد اسیت بیا 1382. بیازخورد  ر.   فیرمیی، 8قدر  در نظان سیاسی اسیلامی؛ 
رایج، با اسافاده از روش اسانباطی و روش دلالیت کیه در مند و قابل عرضه در علون سیاسی  رویرردی نظان

( تبییین 82، ص1، ج1361( و دانش اصیول فقیه  عراقیی، 7، ص1367دانش منطق  نصیرالدین طوسی، 
شده، مرزهای دولت و نظان سیاسی اسلامی را با تمرک  بر آیا  قیرآن کیریم ارائیه نمایید. بنیابراین در ایین 
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هیا را بایید در  پردازیم. بقییه پرسیش گانه تحلیل سی امی می  های هیت سشمقاله فقط به پرسش دون از پر
شود به آیاتی اساناد شود کیه دلالیت مطیابقی بیر میدعای میذکور  تلاش می 1مقالا  دیگری پیگیری کرد.

سیاز  کنید، بلریه زمینه داشاه باشند. تبیین این موضوع، نه تنها به غنای ادبیا  سیاسیی اسیلامی کمیک می
 های سیاسی است. وین در مطالعا  تطبیقی نظانتحلیلی ن

 . سطح جغرافیایی مرزهای دولت اسلامی2

آیا مرزهای دولت اسلامی د رافیایی است یا اعاقادی یا هم د رافییایی و هیم اعاقیادی ییا اصیلا م یئله 
تر مطرح شود، بایید پرسیید کیه دییدگاه اسیلان دربیاره  دیگری؟ به عبار  دیگر، اگر خواست بحث ددی

از سوی دیگر، چی ت؟ اگر گفاه شود اسیلان ناسیونالی یم را قبیول  2وطنی ناسیونالی م از یک سو، و دهان
دارد، معنایش این است که نگاهش به مرزهای د رافیایی، نژادی و قومی یر یان خواهید بیود. اگیر گفایه 

گویی بهایر اسیت،  ز پاسیخشود. ولی قبل ا گاه پاسخ مافاو  می وطنی را قبول دارد، آن شود که اسلان دهان
تیوان  با ذکر برخی آیا ، دیدگاه قرآن درباره مرزهای نظان سیاسی و دولت اسلامی معلیون گیردد. البایه نمی

صیور  م یاقیم و بیا  به -عنوان مانی که در ب ار تاریخی خاصیی نیازل شیده به -اناظار داشت قرآن کریم
دهنده دولیت و از  عناصر تییریل»مند به  و نظان طور صریح اسافاده از اصطلاما  علون سیاسی مدرن، به

شیود. بیر پاییه ایین نیوع  اشاره کرده باشد. در اینجا، دلالت الا امی، کلیید گییایش بحیث می« دمله مرز
هیا و  توان اسادلال کرد که اگرچه قالب می -که بر ملازما  عقلی و عرفی میان مفاهیم تریه دارد  -دلالت 

امیری اابیت و « دهی امیور دامعیه ان یانی ماهییت سیامان»انید، امیا  یییر کردهها در طول تاریخ ت  عنوان
 -اسیت« سیرزمین»کیه میلازن بیا مفهیون  -«میرز»فراتاریخی است. با این چارچوب، اگیر بسیذیریم واژه 

توان آیاتی را یافیت کیه ایین مفهیون از  وضوح می صور  م اقیم  دلالت مطابقی( در قرآن نیامده، اما به به
ل اسانباط است. میثلًا کلییدواژه هجیر  در مفهیون خیود، معمیولًا م یال ن اناقیال از ییک وامید آنها قاب

(. ییا 349، ص1397ای،  د رافیایی و دمعیای به وامد د رافیایی و دمعیای دیگر اسیت  ر.   خامنیه
وامید دنگند، در واقو چند  گوید که با یردیگر می هنگامی که قرآن در سوره مجرا  از مؤمنانی سخن می

خواهید تیا مییان آن دو  کند. قرآن از وامید سیون می د رافیایی م اقل در مقابل هم را ترسیم و تصویر می
ینَ »پیذیرش صیلح، بیا گیروه ریالم بجنگنید   وامد، صلح برقرار کنند؛ و در صیور  عدن فَاَیان  م  ن طَائ  وَإ 

ن بََ تْ  حُوا بَیْنَهُمَا فَإ  ینَ اقْاَاَلُوا فَأَصْل  ن  ن  الْمُؤْم  یه  فَیإ  لَی أَمْر  اللَّ یءَ إ  ی تَف  ی مَاَّ ی تَبْ   ا 
لُوا الَّ خْرَی فَقَات 

ُ
مْدَاهُمَا عَلَی الْْ إ 

ینَ؛ ط  بُّ الْمُقْ   هَ یُح  نَّ اللَّ طُوا إ  الْعَدْل  وَأَقْ   حُوا بَیْنَهُمَا ب  و اگر دو گروه از مؤمنان به دنگ با یریدیگر  فَاءَْ  فَأَصْل 
                                                                 

مقاله ماضر برگرفاه از پروژه پژوهیی انجان شده در پژوهییرده فرهنیگ و معیارف قیرآن پژوهییگاه علیون و فرهنیگ . 1
 صور  دامو، به هر هیت پرسش تحلیل سی امی پرداخاه شده است. وژه بهدر این پر .اسلامی است

2. Cosmopolitanism  
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ن صلح برقرار کنید. و اگر یری از آن دو بر دیگری تجاوز کرد، با گروه ماجاوز بجنگید تیا پرداخاند، میان آنا
به فرمان خدا بازگردد. پس اگر بازگیت، میان آن دو به عدالت، صلح برقیرار کنیید و عیدالت ورزیید؛ زییرا 

ار را هیم بیر ایین، قیرآن کیریم میرز کفی (. اف ون9 مجیرا ، « دارد پییگان را دوست می خداوند عدالت
سوره مماحنه که به تعبیر برخی مف یران، سیوره  9و  8شناسد؛ زیرا هنگامی که قرآن در آیا   رسمیت می به

دو و غیرمحارب را مجاز، ولی ارتباط بیا  (، ارتباط با کافران  صلح417، ص1397ای،  ولایت است  خامنه
رسیمیت  مد د رافیایی م اقل آنیان را بهکند؛ به این معناست که وا افروز و محارب را منو می کافران دنگ

وهُمْ »شناخاه است   یَار کُمْ أَن تَبَیرُّ ن د  دُوکُم مِّ ین  وَلَمْ یُخْر  ی الدِّ لُوکُمْ ف  ینَ لَمْ یُقَات  ذ 
هُ عَن  الَّ یطُوا  لَا یَنْهَاکُمُ اللَّ وَتُقْ  

مَا یَنْهَاکُمُ  نَّ ینَ؛ إ  ط  بُّ الْمُقْ   هَ یُح  نَّ اللَّ مْ إ  لَیْه  یَیار کُمْ وَرَیاهَرُوا  إ  ین د  ین  وَأَخْرَدُیوکُم مِّ ی الدِّ ینَ قَاتَلُوکُمْ ف  ذ 
هُ عَن  الَّ اللَّ

مُونَ؛ ال 
هُمْ فَأُولَئكَ هُمُ الظَّ وْهُمْ وَمَن یَاَوَلَّ رُمْ أَن تَوَلَّ خْرَاد  خدا شیما را از نیریی کیردن و رعاییت عیدالت  عَلَی إ 

کنید. آری،  اند، نهیی نمی ما نجنگیده و شما را از دیارتان بیرون نرردهن بت به ک انی که در ]کار[ دین با ش
کنید کیه در ]کیار[  دارد. خدا فقط شما را از دوسای با ک انی نهی می پییگان را دوست می خداوند عدالت

د. و انی هایاان بیرون کرده و بر بیرون راندناان همسیای ]یریدیگر[ نموده دین با شما دنگیده و شما را از خانه
دهید قیرآن وامید  (. این آیا  نیان می9-8 مماحنه، « هرکس با آنان دوسای کند، آنان همان سامرارانند

گیری  عنوان ب یار شیرل بیه -اعم از روساا، شهر، اساان، ایالت، کیور، منطقه و مای قیاره -د رافیایی را 
 شناسد. رسمیت می میا  اداماعی و سیاسی به

یا  سوره مماحنه توسط آیا  سوره توبه کیه پیس از آن نیازل شیده، ن یخ برخی مف ران معاقدند که آ
ین...»گردیده است؛ یعنی آیه  ي الدِّ لُوکُمْ ف  ینَ لَمْ یُقات  ذ 

هُ عَن  الَّ ینَ »وسییله آییه  به « لا یَنْهاکُمُ اللَّ فَیاقْاُلُوا الْمُیْیر ک 
، 9تیا، ج ؛ طوسیی، بی43، ص28، جق1412( ن یخ شیده اسیت  طبیری، 5 توبیه،  «مَیْثُ وَدَدْتُمُوهُمْ 

، معاقدند آیا  سوره توبه، مربوط به کفاری اسیت کیه  (. ولی بییار مف ران این دیدگاه را نسذیرفاه583ص
(؛ مانند کافران مره که هیم 234، ص19ق، ج1402با م لمانان در مال دنگ ه اند  ر.   طباطبایی، 

ها را از سرزمینیان بیرون کرده بودند. بنیابراین اگیر  م آنبا م لمانان بر سر دینیان در مال دنگ بودند و ه
م لمانان با اییان که خلف وعده کرده و آتش بس ده ساله را نقض کردند، بجنگند، اشیرالی نیدارد؛ زییرا 

هُیمْ لا أَیْمیانَ لَهُیمْ »اینان عهد و پیمان را رعایت نررده و به م لمانان ممله کردند  نَّ (. درعیین 12 توبیه،  «إ 
دهد که اسلان بیاورند و بیه  ال، از آنجا که پیامبر، رمم  للعالمین است، اییان را عفو نموده و فرصت میم

دهد که یا اسلان بیاورند یا از مره خیارج شیوند و بیه  آورند، چهار ماه فرصت می ک انی هم که اسلان نمی
کیرد کیه قیرآن، اصیل مرزهیا را  تیوان اسیافاده (. پس آیه ن خ نییده و می5-1منطقه دیگری بروند  توبه، 

لَقَید کیانَ » پذیرفاه است. دومین دلیل برای پذیرش مرزها، سیره پیامبر ص( است، که به فرموده خداونید،
ه  أُسوَةٌ مََ نَ ٌ 

( یعنی وقای آن مضر  در مدینه تییریل دولیت داد. اصیولًا 21 ام اب،  «لَرُم في رَسول  اللَّ
تر شده است، همچنین بایید مرزهیایی داشیاه باشید. و  اشد و بعد که ب رگاین دولت، باید مرزهایی داشاه ب



 17  ... مرزهای دولت اسلامی در قرآن کریم؛ تحلیل دوگانه

https://jqss.isca.ac.ir/ 

کند، باید آن کییورها بیا مرزهیای مییخص ودیود داشیاه باشیند؛  که با سران کیورها مراتبه می هنگامی
فرمایید کیه اگیر اسیلان و ایمیان بیاوریید، همچنیان  ها به ایییان می دالب اینره آن مضر  در آن مراتبه

( که ایین امیر نیی  نییان از آن 451، ص2 ق، ج1408خلدون،  ر خودتان خواهید بود  ابنفرمانروای کیو
 اند.  رسمیت شناخاه ، مرزهای د رافیایی را به ص(دارد که مضر  رسول

 . سطح اعتقادی مرزهای دولت اسلامی3

م سیوره کیافرون ه یت و هی های اعاقادی در قرآن کریم پررنگ است. مثلًا در قرآن کریم هم سیوره  بحث
کدان مرز بردار نی یاند؛ چراکیه بحیث کفیر و ایمیان  مؤمنون و هم سوره منافقون که اعاقادی ه اند و هیچ

بحثی نی ت که مقید به مرزهای د رافیایی باشد؛ هرچند بحث منافقان مربیوط بیه درون دامعیه و دولیت 
سیلامی اسیت  طباطبیایی، ای که برخی مف رین معاقدند مربوط به مرزهای دولیت ا شود. آیه اسلامی می

طُوا وَاتَّ هَا الَّ یَا أَیُّ »(، آخرین آیه سوره آل عمران است  92، ص4 ق، ج1402 رُوا وَرَاب  رُوا وَصَاب  ینَ آمَنُوا اصْب  قُیوا ذ 
حُیونَ؛هَ لَعَلَّ اللَّ  د و از مرزهیا مراقبیت یید و اسیاقامت ورزیید! صیبوری کنیا مان آوردهیای ک انی که ا رُمْ تُفْل 

را در اینجیا « رابطیوا»(. کلمیه 200 آل عمیران، « دید؛ باشید کیه رسیاگار شیویید و از خدا پیروا کنیینما
به معنای قدر  و قیو  « رباط»اند کلمه  اند. بعضی مف ران نی  گفاه را مرز گفاه« رباط»مرزداری، و کلمه 

دُّ »چنین در آیه  باشد. هم می نْ قُوَّ وَأَع  بَاط  الْخَیْل  وا لَهُمْ مَا اسْاَطَعْاُمْ م  نْ ر  بَیاط  »( عبار  60 انفال،  «ةٍ وَم  نْ ر  م 
، 4 ق، ج1414انید  رشیدرضیا،  را به اسیبان دنگیی آمیاده نگیه داشیاه شیده در مرزهیا معنیا کرده« ل  یالْخَ 
اند. علامه طباطبایی در ضیمن تف ییر ایین  رسمیت شناخاه شده (. بنابراین مرزها از دیدگاه قرآن به318ص

باشید  اند که مرز کیور اسلامی، د رافیایی و طبیعی و یا اصطلامی نی یت؛ بلریه اعاقیادی می هآیه اف ود
(. اسلان از آغاز مای در همان دورانی که در مره بیود، داعییه دهیانی 115، ص9ق، ج1402 طباطبایی، 

ي رَسُولُ اللَّ هَا النَّ قُلْ یَا أَیُّ »فرموده است    ص(داشت و دینی محلی نبود. خدای ماعال به پیامبر ِّ
ن  لَییْرُمْ اسُ إ  ه  إ 

یعًا . ایین آییه، پییامبر ص( را  میناً من فرسااده خدا به سوی همه شمایقی( بگو  ای مردن! 158 اعراف،  «دَم 
یاسکند. پیامبر خاتم در قرآن، بیر را با عباراتی نظیر  عنوان یک رهبر دهانی معرفی می به هَیا النَّ  بقیره،  ییا أَیُّ

نْسیا مَ ( و 21 نِّ وَ الْْ  ( مورد خطاب خویش قیرار داده اسیت. مایی در آییاتی از قیرآن 130 انعان،   عْیَرَ الْج 
فرمایید  بیه شیما  ( و بیه اعیراب می69، ص1366ها تع ز کرده است  مطهری،  کریم، قرآن در برابر عرب

نْ »نیازی نی ت؛ اگر ایمان نیاورید، ک ان دیگری ه اند که ایمان بیاورند   هَا هَؤُلَاء  فَقَدْ وَکَّ  فَإ  هَیا یَرْفُرْ ب  لْنَیا ب 
ینَ؛ ر  رَاف  هَا ب  شیوند کیه کیافر  اگر اعراب به اسلان کفر بورزند، قون دیگیری دیایگ ین ایییان می قَوْمًا لَیُْ وا ب 

بْرُمْ أَیُّ »(. ممرن هم ه ت که خدوند آنها را کنار بگذارد  89 انعان، « نخواهند بود نْ یَیَیأْ یُیذْه  یإ  اسُ هَیا النَّ
ینَ؛ آخَر  (. اساساً اسیلان 133 ن اء، « آورد برد و یک گروه دیگری را می اگر خدا بخواهد، شما را می وَیَأْ   ب 

ی»ها باشد. ممرن است که اعراب، اسلان را رهیا کننید   نیامده است که مخصوص عرب نْ تَاَوَلَّ إ  لْ وَ وْا یَْ یاَبْد 
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آورد  اگر شما از اسلان اعراض کنید، خدا گروه دیگری را به دای شیما میی ونُوا أَمْثَالَرُمْ؛لَا یَرُ  قَوْمًا غَیْرَکُمْ اُمَّ 
مَین »ها نازل شده است   شود درباره ایرانی (. و یا این آیه که گفاه می38 محمد، « ها مثل شما نباشند که آن

هُ  بُّ قَونٍ یُح  هُ ب 
ي اللَّ ه  فََ وفَ یَأت  نرُم عَن دین  ونَهُ؛یَرتَدَّ م  بِّ اگر دین را رها کنید، خدا گروهی را بیه دیای شیما  م وَیُح 

(. از امیان بیاقر ع( و امیان 54 مائیده، « آورد که اییان را دوست دارد و اییان هم خدا را دوست دارنید می
نقل شده که دست بر شیانه دنیاب   ص(صادق ع( نقل شده که مراد، ایرانیان ه اند. یا از خود رسول خدا

(. بنیابراین اسیلان بیا 321، ص3 ، ج1372ارسی زد و فرمود  مراد، قون این مرد ه اند  طبرسیی، سلمان ف
ای و زبانی مقابله کرده است. بلره در روایت اسیت کیه اگیر ک یی بیه انیدازه  تعصبا  قومی، نژادی، قبیله

ینیی، کنید  کل خردلی از تعصب و عصبیت در قلبش ودیود داشیاه باشید، بیوی بهییت را اساییمان نمی
رو هر قیومی  (. اسلان، دین دهانی و ان انی است؛ ازاین538، ص1372؛ طوسی، 308، ص2 ، ج1387

 تواند با آن، ام اس خودمیانی بیودن کنید و آن را بسیذیرد. وقایی همیه میردن اسیلان را پذیرفانید، قهیراً  می
ه  وَلَو کَر  »دین، دهانی شده و آیه کریمه 

ین  کُلِّ رَهُ عَلَی الدِّ یُظه  یابید. ایین  ( تحقیق می33 توبیه،  «هَ المُیر کونَ ل 
دهد؛ و رم  پییرفت اسلان، رممت فراگیر برای دهانیان و مفید بیودن آن  رویداد، با تحمیل و زور رخ نمی

 است.
کُمْ »توان به آن اسیاناد کیرد، ایین آییه اسیت   آیه دیگری که در این بحث می ُُ کُمْ وَأَبْنَیا ُُ نْ کَیانَ آبَیا قُیلْ إ 

إ   نُ تَرْضَ وَ جَارَةٌ تَخْیَوْنَ کََ ادَهَا وَمََ اک  یرَتُرُمْ وَأَمْوَالٌ اقْاَرَفْاُمُوهَا وَت  ینَ خْوَانُرُمْ وَأَزْوَادُرُمْ وَعَی  لَیْرُمْ م  وْنَهَا أَمَبَّ إ 
ه  وَاللَّ  أَمْر  هُ ب 

يَ اللَّ ی یَأْت 
صُوا مَاَّ ه  فَاَرَبَّ یل  ي سَب  هَادٍ ف  ه  وَد  ه  وَرَسُول 

ینَ؛اللَّ یق  ي الْقَیوْنَ الْفَاس  بگیو  اگیر پیدران و  هُ لَا یَهْد 
اید و تجیارتی کیه از ک یادش  پ ران و برادران و هم ران و خوییاوندان! شما و اموالی کیه فیراهم سیاخاه

هایی کیه بیه آنهیا دلخیوش ه یاید، در نظیر شیما از خیدا و پییامبرش و دهیاد در راه او  ترسید و خانیه می
س مناظر باشید تا خدا فرمان  عذاب( خیود را بییاورد و خیدا میردن نافرمیان را هیدایت تر است، پ محبوب

  و دلب یاگی  های الهی و تومیدی و اعاقادی بر هرگونیه ارزش (. این آیه بر تقدن ارزش24 توبه، « کند نمی
نُ »اره ای، نژادی و زبانی اشیاره دارد. اگیر بایوان گ ی اقاصادی و مادی، ازدمله مرزهای ملی، قبیله وَمََ یاک 

ها در آن بنا شده، کیاند و به وطن و بیه زبیان امیروز، ملییت و  را به خا  و سرزمینی که آن خانه «تَرْضَوْنَهَا
نُ تَرْضَوْنَهَا»که برخی مف ران  کیور را در کنار آن نیاند، چنان انید  تف ییر نمیوده« مب الاوطان»را  «مََ اک 

شود با صرامت بییاری از تقدن همب اگی اعاقیادی و الهیی بیر  ( می368، ص2 ق، ج1419به، یعج  ابن
 های سرزمینی و د رافیایی سخن گفت. الباه که اطیلاق و عمومییت آییه هیم در اسیانباط ایین  همب اگی

ای کیه مییان رهبیری و  ترین آیا  در بحث میرز باشید. نظرییه رساند؛ و این شاید از مهم معنا به ما مدد می
شود، در اینجیا راهگیاسیت. بیه عبیار  دیگیر یریی از شیئونا  رهبیر اسیلامی،  دولت تفریک قائل می

و چه در عصر ائمه ع( و چه در عصر علما و فقهیای   ص(سازی است. مرز، چه در عصر رسول الله دولت
کننید. میثلًا پییامبر ص(  الیرایط، محدود به هیچ مدی نی ت و اسلان را برای همه دهانیان ارائه می دامو
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فرمایید اگیر اسیلان  رسید، بیه ایییان می یا را به اسلان دعو  کرد؛ اما وقای که نوبت به دولیت میسران دن
آوردید، در کیورتان به مرومت خود ادامه بدهید و این کاملا الهی است. مردن در اینره ک ی رهبیر الهیی 

، همچیون فقهیای باشد، هیچ نقیی ندارند. چون رهبیر الهیی ییا بیه نیان، مثیل انبییا و ائمیه ییا بیه نییان
سیازی، منیوط بیه ب یط یید اسیت.  شود. شأن رهبر الهیی در دولت الیرایط، از سوی خدا تعیین می دامو

کنند. پییامبر ص(  تواند در یثرب دولت تیریل دهد، که مردن آن شهر با اییان بیعت  پیامبر ص( وقای می
ائمه ع( و فقها بیا اینریه بیه لحیا  در سی ده سال اقامت در مره، هرچند رهبری الهی است، دولت ندارد. 

سییازی داشییاند، ولییی اکثییراً دولییت نداشییاند. بنییابراین اسییلان، طرفییدار  دینییی و شییرعی صییلامیت دولت
کنید، ایین کیار مبانیی بیر  سیازی می کنید. امیا وقایی دولت ناسیونالی م نبوده و هیچ عصبیای را قبول نمی

باشید. هیر  ار شعاع مرزهیا و ب یط یید رهبیر میخواست مردن است و بیعت اییان با دولت اسلامی، معی
 تر شود. تواند وسیو مقدار که مردن به اسلان بگروند، مرزهای دولت اسلامی می
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شیود  از آنچه تاکنون گفاه شد، با توده به تفریک بین اصل رهبری در اسلان و دولت اسیلامی، دان یاه میی
ر از رهبری الهی است. در واقو سه عنصر بر تیریل دولت مقدن می باشند؛ بیا نی ول  که دولت، امری ماأخِّ

گوینید،  گیرد و با مضور مردمی که به مضر  رسول خاتم لبیک می ومی بر رهبر، مراب و دین شرل می
همریاری  بیا  ص(د. بعد از گذشت سی ده سال، در مدینیه، مضیر  رسیول گرد امت اسلامی تیریل می

دهنید؛  امت اسلامی به منظور برپایی و اقامه دین و تأمین امنیت م لمانان، دولیت اسیلامی را تییریل می
سیازی یریی از شیؤون  شود. در مقیقت دولت بنابراین میان رهبری اسلامی و دولت اسلامی تمای  پیدا می

اسیت، کیه دهیانی و فراتیر از  رهبر است؛ اما ودود  رهبر، ملازن با دولت نی یت. دیین هیم غییر از رهبیر
و « یا ایهیا العیرب»، «یا ایها الاعراب»، «یا ایها القریش»باشد. در قرآن کریم تعبیر  مرزهای د رافیایی می

  شبیه این تعابیر ودود ندارد. الباه کلمه اعراب، مدود چهارده بار در قرآن ذکیر شیده کیه بیه معنیای بیابیان
فرمایید  مبامث مخالفی رادو به اعراب مطرح شده است؛ از دملیه مییها است. مثلًا در سوره توبه  نیین

عْرَابُ أَشَدُّ »
َ
فَاقًا الْْ [ در کفیر  نشیرة العرب به سبب دوری از علم، دانش، فرهنگ و بینان  ]د ینی هیباد کُفْرًا وَن 

اند کیه در  ک یانی (. منظور از اعراب در این آیه، صحرانیینان و97 توبه، « ترند [ سخت گرانیو نفاق ]از د
کیه شیامل « یا ایها الذین آمنوا»که خطابش عمومی و « یا ایها الناس»کنند. ولی عبار  ها زندگی می بیابان

خیوانیم کیه  شود، ب یار است. در سوره نیاس می همه مومنان و هرک ی که در هرکجای دنیا ایمان آورده می
ِّ النَّ »

رَب  ك  النَّ قُلْ أَعُوذُ ب  ؛لَه  النَّ اس  إ  اس  مَل  [  [ پادشیاه میردن، ]بیه برن بیه پروردگیار میردن، ]بیه بگو  پناه می اس 
(. بنابراین اسلان، دینی دهانی و فرامرزی است. خدای این دیین هیم فرامیرزی و 3-1 ناس، « معبود مردن

هَ الْ »دهانی است؛ و این دین آمده است برای  ه  وَلَوْ کَر 
ِّ
ین  کُل  ِّ

رَهُ عَلَی الد  یُظْه  امبرش را با یاوست که پ مُیْر کُونَ؛ل 



 1404،  4،  شماره 7 دوره،  علوم قرآنمطالعات  20

https://jqss.isca.ac.ir/ 

« روز گردانید؛ هیر چنید مییرکان خیوش نداشیاه باشیندیان پین مق فرسااد، تا آن را بر همه ادیت و دیهدا
کنید.  عنوان یک دین دهانی آمده است؛ ولی خود را با زور به مردن تحمییل نمی (. لذا این دین به33 توبه، 

رٍ؛لَْ تَ »فرماید   قرآن به رهبر می مُصَیْط  مْ ب  میان مجبورشیان ی یای ]کیه بیه قبیول ایتو بر آنان م لط ن عَلَیْه 
لاَّ مَا عَلَی الرَّ وَ »( یا در آیه دیگر فرموده  22 غاشیه، « کنی،[ ین؛سُول  إ  ُُ الْمُب  امبر د  رسیاندن یبرعهده پ  الْبَلَا

نی ت؛ چیون دولیت، دنیگ و  گونه(. ولی در بحث دولت، این18 عنربو ، «  تی[ ن ان ومییآشرار ]پ
کند؛ اداره دامعه را برعهده دارد؛ باید امنیت را برقرار نمیوده و وریفیه دارد میدود را ادیرا  صلح را تدبیر می

هیا  داشان لیرر و قراردادها و پیمان (. یعنی سی ام قضایی و اقاصادی و گ یل1398زایی،  کند  ر.   لک
شود، در اصل بحث رهبیری و دیین و امیت،  قرآن کریم اسافاده می گونه که از آیا  مطرح است. بنابراین آن

لاَّ »فرماید   شود؛ مثلًا وقای می رسمیت شناخاه نمی مرز د رافیایی به لْعالَمین؛ وَ ما أَرْسَلْناكَ إ  و تیو را  رَمْمًَ  ل 
؛فَوُ النَّ ا مَا یَنْ وَأَمَّ »فرماید   ( و یا می107 انبیا، «  میان نفرساادید  رممای برای دهان رْض 

َ
یي الْْ  اسَ فَیَمْرُثُ ف 

(؛ مقصود این اسیت کیه اسیلان، نیازهیای 17 رعد، « ماند ن مییرساند، در زم و اما آنچه به مردن سود می
توان گفت اسیناد مخالفیی ودیود دارد  ها را برآورده و داعیه دهانی بودن دارد. بنابراین می واقعی همه ان ان

اسلان و رهبری، دهیانی اسیت. چیه در سیطح پییامبر ص( و چیه در سیطح دهد بحث دین،  که نیان می
الملیل هیم رهبیری  الیرایط و چه همیین انن. مایی در مقیوق بیین ائمه ع( و چه در سطح فقهای دامو

عنوان امری فرامرزی پذیرفاه شده است؛ خواه ن بت به اسلان باشید، و ییا در میورد ادییان دیگیر،  رهبران به
شیود.  ه فرامرزی است. و هرداکه م یحی کاتولیری باشد، پاپ، رهبیر او مح یوب میمثل رهبری پاپ ک

عنوان  فقییه را بیه عنوان مردو تقلید خود، یا ولی الیرایط شیعه را به طور در مورد ک انی که فقیه دامو همین
 کنند، محدوده د رافیایی مطرح نی ت و مالت فرامرزی دارند. رهبر خود اناخاب می

 ز ملیت در کلام بزرگان. دفاع ا5

های خیود در مجلیس  اند. مثلًا شهید مدرس در یری از سیخنرانی شد  از ملیت دفاع کرده بعضی علما به
کنیم کیه  زنیم، بعد بررسی میی گوید  اگر ک ی از مرز ما بدون ادازه رد بیود، اول او را می شورای ملی می

کنییم؛ و اگیر  خوانیم و بیا آداب اسیلامی دفین میی ز میآیا م لمان است یا نه؛ اگر م لمان بود، برایش نما
(. در قانون اساسی دمهوری اسلامی ایران آمیده 553، ص2، ج1388م لمان نبود، که هیچ  دعفریان، 
کنید. رهبیری دمهیوری اسیلامی،  ها و کیورهای دیگیر مداخلیه نمی است که دولت ایران در امور دولت

باشیم. ولاییت مطلقیه  گوید من هم تابو قانون می . به همین خاطر میکند کیور را با قانون اساسی اداره می
باشد. اگر کییور بیا معضیلی روبیرو  هم که در قانون اساسی آمده است، یعنی این که دامو و منعطف می

شد که از طرق عادی قابل مل نی یت، در ایین صیور ، رهبیری پیس از مییور  بیا مجمیو تییخیص 
 کند. میمصلحت، برای آن راهراری ارائه 
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 های فرامرزی رهبری  . مسئولیت6

ن بت به خارج از مرزهای ایران، اگر گفاه شود که رهبری ن بت به پیروان خود و ک یانی کیه از او اطاعیت 
باشید، وقایی قیانون اساسیی دمهیوری اسیلامی اییران   کنند، مقید به قانون اساسی دمهوری اسلامی می

شود رهبری دو شیأن و میثییت  در این صور  است که گفاه می مداخله در کیورهای دیگر را ممنوع کرده،
دارد؛ یری همین تیریل دولت و نظان سیاسی، و دیگری امامت امت و رهبیری مؤمنیان و پییروان خیود در 
سراسر دهان. یعنی اییان در قبال امت م ؤولیت دارد؛ مال چه در کیور الف زندگی کنند، ییا کییور ب 

کنید،  قای رهبری به ورایف خود در ارتباط با پیروانش در خارج از ایران عمل مییا ج و یا هرکجای دیگر. و
 های شود، که مقید به چارچوب اش مربوط می دیگر مقید به قانون اساسی ایران نی ت؛ بلره به میث رهبری

 ونیه گ کنید، دیگیر بیه خیودش ارتبیاط دارد؛ و آن باشد. اما اینره آنجا چگونیه عمیل می مطرح در ایران نمی
توان تعیین ترلیف کیرد. چنانچیه درگذشیاه نیی   نماید. یعنی برای رهبری نمی که مصلحت بداند، عمل می

طور بوده است. اگر چی ی از امان صادق ع( رسیده باشد و اابت بیود که از آن مضر  صادر شیده  همین
گونیه  اسیت. یعنیی ایناست، قابل عمل است؛ چون اییان رهبر و امان بوده، هرچند دولت تییریل نیداده 

الیرایط، موفق به تیریل دولیت  نی ت که اگر رهبر، چه پیامبر ص(، چه امان معصون ع( و چه فقیه دامو
نید، کلا ورایفش را تعطیل کند و بگوید چون ناوان ایم دولت تیریل بدهیم، دیگر کاری به مردن نداریم؛ 

ش را ن بت به هدایت دینیی و سیاسیی میردن انجیان ا بلره هرچقدر که باواند و ب ط ید داشاه باشد، وریفه
باشد. وقای  کنندگانش می دهد. پس دامنه اخایاراتش منوط به مقدار ب ط یدش و تعداد پیروان و مرادعه می

که ابوم لم خراسانی به امان صادق ع( نامه نوشت، آنچه مضر  در دواب او فرمود، تماماً مبانی بیر ایین 
(. بنیابراین مقیدار 41ق، ص1403رن را اطاعت کنند، در اخایار نیدارن  عیاملی، بود که من ک انی که اوام

اخایارا  رهبر در خارج از قلمرو دولای که تیریل داده، به مقدار ب ط ید و پیروانش و اینره چقدر معرفت 
داشاه باشند و چقدر از دساوراتش اطاعت کنند، ب اگی دارد. در کلان شیعه بحیث رهبیری خیلیی بیدیهی 

، دولت نداشاند؛ ولی امان و رهبر بودند. و ورایفیان همان  است. پیامبر ص( سی ده سالی که در مره بودند
توان اند از همیه اخاییارا  خیود  ورایفی بود که خداوند تعیین کرده بود؛ ولی چون ب ط ید نداشاند، نمی

ری را بدهند. چراکه اصلا لییرری اسافاده کرده و اوامر سیاسی صادر نمایند. مثلًا دساور فراهم شدن لیر
قدر نیرو نبود که از خود وی محافظت کند. اییان تلاش خود را برای تبلیس رسیالت  ودود نداشت؛ مای آن

بودنید،   انجان داده، مردن را به دین الهی دعو  کرد. در سال یازدهم بعثت با ک انی که یثرب به میج آمیده
ب به وی ایمان آوردند. سال بعید تعیداد ایییان دو برابیر و سیال سخن گفت؛ در نایجه تعدادی از مردن یثر

سی دهم تعداد آنان به مدود هفاادوپنج نفر رسید. این تعداد، یک دامعه مورد اعامیاد در یثیرب را تییریل 
نماینید. سیسس اصیحاب هیم  کنند و اییان هجر  می داد که از مضر  برای رفان به یثرب دعو  می می

 شوند با کمک مردن دولای را تیریل دهند.  وفق میکنند و م مهادر  می
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شود، منظور این نی ت کیه  بنابراین تفریری که بین داخل مرز و خارج مرز درباره اخایارا  رهبری می
اییان نباید دولت تیریل بدهند؛ بلره مقصود این است که اگیر رهبیری ناوانید در دیایی دولیت تییریل 

ها  های مخالیف گ یارش دهید؛ امیا در دیگیر سیرزمین ل داده به سرزمیندهد، یا ناواند دولای را که تیری
تر رهبیری  رهبیر،  کند. بیه عبیار  روشین پیروانی دارد، در قبال اییان به مقداری که ب ط ید دارد، عمل می

مقید به مرزهای دولاش نی ت. چنانچه گ اره دین یا امیت اسیلامی، مقیید بیه مرزهیای دولیت اسیلامی 
ن مرمی که هرک ی هرکجا ه ت، باید مهادر  کند و به داخل دمهوری اسیلامی ییا نی ت. یعنی چنی

ای از م لمانان که در مبیه بودند، پیامبر به ایییان فرمودنید کیه  دولت مدینه بیاید، ودود ندارد. مثلًا عده
در مریه ماندنید. ها  فعلًا آنجا بمانند. یا ک انی که در مره بودند، با اینره آن مضر  در مدینه بود، ولی آن

« هجیر »(. الباه در شرایطی ممرن اسیت 25در آیا  قرآن هم روی این مطلب تأکید شده است  فاح، 
نگری  طورکه برای برخی اهیالی مریه وادیب شید. بنیابراین بیه لحیا  واقیو برای افراد وادب شود، همان

وده و گ اره دین و رهبیری از تر از مقدار پیروانش ب گونه است که همییه مرزهای دولت اسلامی کوچک این
نظر شرعی، محدود به مرزها نی ت؛ چون رهبری وریفیه دارد مرتیب دیین را بیه مقیداری کیه ب یط یید و 

تواند در سطح دهانی پیروانی داشیاه باشید. و از آنجیا کیه ایین دیین  رو می امرانا  دارد، تبلیس کند؛ ازاین
شیود، افقیی دهیانی اسیت. در میورد  ظیر گرفایه میاسلان، دهانی است، افقی که برای امت اسلامی در ن

توان از امان خمینی ره( مثال زد. اییان وقای فران یه رفانید، مقیید بودنید کیه قیوانین آنجیا را  قوانین نی  می
دهنید. یعنیی رعاییت  خوبی انجیان می دا اییان ورایف خود در عرصه رهبری را به رعایت کنند؛ اما همان

عنوان رهبیر اسیلامی صیرف نظیر نماینید.  شود که از انجان ورایف خود بیهنمیقوانین کیور فران ه باعث 
عنوان یک رهبیر و فقییه  چون آن موقو دولای نه در ایران یا در هیچ کجای دهان تیریل نداده بودند؛ ولی به

الیرایط و از موضو ولایت فقیه، هم در عرصه افااء، هم در عرصه سیاست، و هم در عرصه قضیاو   دامو
دادند. و اینها را بیه مقیداری کیه در  عنوان یک رهبر دینی، از آنجا مرم و دساور و فاوا می کردند و به ر میکا

گونه امور از نظر شرعی منعی ندارد. امیا اینریه  دادند. و این ارتباط با پیروان خود ب ط ید داشاند، انجان می
 شود. کی و چگونه انجان بیود، به خود رهبر مربوط می

 یت و مسلله مرزهای جغرافیایی . ولا7

نقطه چالیی در بحث مرزها این است که اگر بین مرزهای اعاقادی و د رافیایی تفرییک صیور  نگییرد، 
شود. با دهانی بودن دین اسلان و رهبری و امیت م یلمان، اکنیون دولیت در اییران  باعث ایجاد میرل می

وقو این است که دولت هیم دهیانی بییود. یعنیی شود؟ ت برچه اساسی فقط در روی مرزهای ملی اداره می
پذیریید کیه میا بییاییم در کییور شیما سیاکن  گویند که شما چرا مرز دارید؟ چرا نمی م لمانان دهان می

رو تفریک بیین میرز مییان دولیت و  شود؛ ازاین هایی که در ارتباط با مقاومت مطرح می بیویم؟ و یا بحث
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دار انجیان امیور کییور خیویش از مییث سیرزمینی و  کدان عهدهکند که هم م لمانان هر رهبری کمک می
تیوان  دولت ملی بیوند؛ و هم از میث رهبری دینی و امت وامد بیودن بیا هیم همریاری کننید. یعنیی می

مبنایی را تعریف کرد که برای دریان مقاومیت در سیطح منطقیه و دهیان و تییریل مبیارزان بیدون میرز، 
بدون مرز و امثال اینها از میث رهبری  رهبر اسیلامی و امیت اسیلامی و  پ شران بدون مرز، علما و مبل ان

ها بحث را پیش برد و بر اسیاس قواعید و مقیررا  و پیمیان هیا و معاهیداتی کیه  هم ازمیث دولت و ملت
های دینیی خیود بیا همیدیگر  توانند بر اساس دیدگاه ه ت، امور خودشان را پیش ببرند؛ ولی م لمانان می

عنوان پیروان ولی فقیه، مبارزان بدون مرز و یا مبل ان بیدون میرز را تییریل بدهنید.  . مثلًا بههمراری کنند
ای در قرآن بیابیم که به بحث دولت در اصطلاما  سیاسی امروز ب ییار ن دییک باشید،  ه اگر بخواهیم واژ

باشیند؛  میت را دارا میکلیدواژه ولایت و امامت است. انبیا دو دساه ه اند؛ برخی هر دو مقان نبیو  و اما
دار مبیارزه بیا  رسیند. آن دسیاه از انبییا کیه عهیده برخی هم فقط مقان نبو  را داشاه و به مقیان امامیت نمی

کننید،  های خیود اناخیاب می عنوان محور فعالیت شوند و تیریل دولت را به های سیاسی طاغوتی می نظان
تر از نبیو  و امامیت اسیت. چیون  ولاییت، گ یارده اند. الباه اصطلاح به مقان امامت و ولایت هم رسیده

یهُ وَ رَسُیولُهُ وَ »کار رفاه است؛ مانند آیه شریفه  ولایت، علاوه بر امان و رسول، درباره خدا هم به رُمُ اللَّ یُّ ما وَل  نَّ إ 
عُیون کاةَ وَ هُیمْ راک  لاةَ وَ یُؤْتُونَ ال َّ یمُونَ الصَّ ینَ یُق  ذ 

ینَ آمَنُوا الَّ ذ 
(. در ادامیه برخیی کاربردهیای 55مائیده،    «الَّ

 آید. ولایت می

 . سطوح ولایت در قرآن8

ای مییان آنهیا ودیود نداشیاه باشید.  ای که فاصله گونه  ولایت به معنای اتصال و پیوساگی دو چی  است به
 ( 119-97، صص1397ای،  ولایت در قرآن کریم در سه سطح مطرح شده است  خامنه

 مت اسلامی. ولایت در درون ا1-8

رود که کمیال همب یاگی و اتحیاد  ها و اعضای امت اسلامی اناظار می‎در این سطح، از مومنین و م لمان
هیای مخالیف در درون دامعیه اسیلامی ودیود  صفوف را داشاه و فیردگی هرچه بییار میان آماد و گروه

ت و نبایید بیا هیم اخیالاف بیه داشاه باشد. لذا ودود هیچ تفرقه و اخالافی میان امت اسلامی پذیرفاه نی 
ینَ اقْاَاَلُیوا »فرماید  که آیه قرآن می  معنای تنازع و خصومت داشاه باشند. همانگونه ن  ینَ الْمُیؤْم  فَاَیان  م  نْ طَائ  إ  وَ

لُوا الَّ  خْرَی فَقَات 
ُ
مْدَاهُمَا عَلَی الْْ نْ بََ تْ إ  حُوا بَیْنَهُمَافَإ  ي مَاَّ فَأَصْل  ي تَبْ   يءَ إ  ا  حُوا لَی أَمْر  اللَّ ی تَف  نْ فَیاءَْ  فَأَصْیل  ه  فَیإ 

نَّ  طُوا إ  الْعَدْل  وَأَقْ   بُّ اللَّ  بَیْنَهُمَا ب  ینَ؛ هَ یُح  ط  ها صیلح  ان آنیگر بجنگند میردیو اگر دو گروه از مؤمنان با  الْمُقْ  
کنید،  ه تجیاوز مییگری تجیاوز کنید، بیا آن گروهیی کییری از آن دو گروه به دید، و اگر یو آشای برقرار کن

انیان به عیدالت و انصیاف، صیلح و آشیای برقیرار ید تا به مرم خدا باز گردد. پس اگر بازگیت، میبجنگ
(. بنیابراین اینریه 9 مجیرا ، « د. کیه خیدا دادگیران را دوسیت داردییه سیازید و همواره دادگری را پیکن
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یَاءُ » نَاُ  بَعْضُهُمْ أَوْل  نُونَ وَالْمُؤْم   توبیه، « مؤمنین ن بت به همدیگر م ئولیت و ولاییت دارنید بَعْیضٍ؛وَالْمُؤْم 
شود و ارتباط شهروندان و اعضای دامعه اسیلامی آنقیدر بایید بیا  (. مربوط به درون دامعه اسلامی می71

 هم شدید و غلی  باشد که دشمن به هیچ وده ناواند در میان آنها نفوذ کند. 

 . ولایت در روابط خارجی2-8

توانند با ک انی هم دبهه بوده و پیوساگی داشاه باشند. قبلًا آیا  آن در سوره مماحنه بررسیی  می م لمانان
گی بیین ملیت و دولیت   گذرد که همب اگی و هیم دبهیه شد. آن آیا ، در عرصه روابط خاردی شرط می

کننید،  میک میاسلامی، با کفار محارب و اش الگر و معاند و یا ک انی که به ایین معانیدین و محیاربین ک
ضرر و یا کفاری که علییه   خطر و بی  توانند با کفار بی نباید صور  بگیرد. هر چند دولت و امت اسلامی می

شوند، ارتباطاتی داشاه باشیند. البایه ایین ارتبیاط،  کنند و اش الگر مح وب نمی دین م لمانان اقدامی نمی
 باط معمولی باشد.تواند یک ارت گی باشد و تنها می  دبهه  تواند هم نمی

 . ارتباط امت با امام 3-8

ارتباط آماد امت با امان خودشان به این صور  است که باید پیت سر وی به سیمت ییک هیدف مرکیت 
باشد. در مقابل، دامعه هم ماعهد بیه مرکیت  کنند. در امت، فرد، دارای یک زندگی اداماعی ماعهدانه می

دامعه ان انی یک قبله مییار  و ییک رهبیر مییار  داشیاه و به سمت و سو و قبله وامد است. در امت، 
ماعهد به پیروی از رهبر است. از سوی دیگر، رهبری هم تعهد به هدایت دامعه بیه قبلیه و هیدف مییار  

تواند در سطح خیرد، ییا  اند، این محیط، به لحا  سرزمینی می دارد. همانطور که فیل وفان سیاسی هم گفاه
. مثلًا در سطح یا اندازه کیورهای امیروزی ییا در سیطح کمیی ب رگایر و در سیطح ماوسط و یا ب رگ باشد

باشید. امیا  منطقه باشد؛ الباه این اداماعا ، کامل ه اند یا در سطح معموره ارض یعنی در سطح دهانی 
 توانید همانگونه که ذکر شد، محدودیای ندارند. یعنی رهبری دین و امت، محدودیت د رافیایی ندارد و می

تا سطح دهانی هم گ ارش پیدا کند. ولی دولت، محدودیت د رافیایی دارد. که ماوقف بیر مقیدار ب یط 
ید است. چون در بحث دولت، سخن از بیعت و توافق و عهید و پیمیان اسیت و بیه مقیداری کیه مردمیان 

میورد، دسیاور ای را با رهبری اسلامی امضا کننید. و در ایین  پذیرند که عهدنامه شوند، می ددید ملحق می
الْعُقُود»خداوند ماعال این است   ذینَ آمَنُوا أَوْفُوا ب  هَا الَّ توانید  در واقو مقدار گ اره دولت می .(1 مائده،  «یا أَیُّ

گیاه دولیت، م یاوی بیا رهبیری،  کوچک و یا ب رگ شود؛ ولی تا قبل از دهانی شدن دولت اسلامی، هییچ
شناسیی کیه در فقیه مطیرح اسیت،   انید. بحیث محیط پذیرفاهامت و دین نی ت. فقها هم همیییه میرز را 

های د رافیایی و سیاسی که در فقیه مطیرح شیده،   دهنده پذیرش بحث توسط فقهاست. بحث محیط نیان
مانند  دارالاسلان، دارالحرب، دارالذمه، دارالعهد، دارالامان، دارالهدنه، دارالحییاد  اعای ال(، دارالموادعیه، 

(، 321-215، صص 1367 ، ر.   عمید زنجانی ره، دارالاساضعاف، دارالب ی، دارالرددارالصلح، دارالهج
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ماکی از آن است که در اندییه فقها، م ئله مرزها پذیرفاه شده است. همچنین وقای بحث دهاد اصی ر و 
رح دهنده این است که مرزهای د رافیایی در کاب فقهی و در میان فقهیا مطی  شود، باز نیان دفاع مطرح می

الییرایط و بحیث   بوده است؛ هر چند به لحا  کلامی، اصل رهبری، امامت، نبو  و ولایت فقهیای دامو
اش، هیچ کدان مقید به مرزهای د رافیایی نی اند. اما دولیت  دین و مراب و امت در معنای مذهبی و دینی

ی که بر اساس کیلان شییعه رسد با توده به تف یر گیرد. به نظر می اسلامی در مرزهای د رافیایی شرل می
انجان شد، در طول تاریخ اسلان، رهبری امری روشن و پیوساه برقرار بیوده و هرگی  تعطییل نگردییده و ایین 

شیدند. اگیر ایین تفرییک  شیدند و گیاهی موفیق نمی دولت است که گاهی رهبران، موفق به تیریل آن می
شود. و نی  اینره تیریل امت  بهار فهمیده میپذیرفاه شود، بحث فرامرزی و اعاقادی بودن رهبری اسلامی 

اسلامی به معنای مذهبی آن، اعاقادی است. هرچند امت به معنای سیاسی هم چنانچه در وایقه مدینه کیه 
تر، رهبری و دین و امت، امری اعاقادی  پیامبر ص( با یهودیان امضا کرد، به کار رفاه است. به عبار  روشن

باشد، میرز دارد  شد. اما دولت اسلامی چون مبانی بر بیعت و معاهده و پیمان میبا است و مقید به مرز نمی
تواند آنقدر ب رگ بیود کیه شیاهد تییریل دولیت دهیانی  و د رافیایی است. الباه مرزها در طول زمان می

اسلان هم باشیم. مناها این، پس از آن خواهد بود که اکثریت مردن دهان پیس از دعیو  از سیوی رهبیران 
رو  (. از ایین91ص ،4ق، ج1402 ،ینی، اسلان را با طوع و رغبت و طیب خاطر بسذیرند  ر.   طباطبایید

در تاریخ اندییه اسلامی و در ماون قرون اولیه، پیوساه بر دولت وامد تأکید شده است. یعنیی ایین بحیث 
رهبری اسیلامی و دیین  توان هم مان چند دولت اسلامی داشت، یا اینره همانطور که مطرح بوده که آیا می

اسلان یری ه ت، دولت اسلامی هم باید یری باشد؟ عمون مافرران م لمان در قیرون اولییه، بیر دولیت 
وامد اصرار داشاند؛ بعد تبصره و اساثنایی اضافه شد، مگر دایی که بین دو تیا دولیت، درییا فاصیله شیده 

د دولت اسلامی به لحا  تیاریخی تیا شود. بحث ومد  یا تعد باشد؛ چون تردد، غیرممرن یا میرل می
هجری و مای تا فروپاشی خلافت عثمانی هم ادامیه داشیت. در  13و  12میلادی و یا قرون  19و  18قرن 

شید کیه بایید  گرفت، این بحث مطرح می های مخالف درمی هایی که بین عثمانی و ایرانیان در نوبت دنگ
و  1922ولی بعد از فروپاشی خلافیت عثمیانی در سیال همه م لمانان در ذیل یک دولت، گرد هم بیایند. 

، تقریباً پرونده این بحث هم ب اه شد. برخی از دمله داعش که با 1924دمو شدن ب اط خلافت در سال 
فداکاری دبهه مقاومت و سردار شهید ماج قاسم سلیمانی از کره خاکی محو شدند، به دنبال این بودند که 

مقابله کنند و معاقد « سایرس پیرو»خواساند با قرارداد  ا  کنند. در واقو آنها میمرز بین عراق و سوریه را پ
فراگیر و گ ارده تأسیس گردد. مای برای آن،  بودند که باید همه مرزها برداشاه شده و یک مرومت اسلامی 

کیور توده نقیه هم تولید و چاپ کردند؛ بدون اینره به مقدورا ، عقل، اقاضائا  و مصالح هر منطقه و 
کنند. امروزه اکثر م لمانان که مدود شصت کیور اسلامی ه اند، به مرزهای د رافیایی به معنای دون تن 

 اند. داده و تنوع و تعدد کیورهای اسلامی را پذیرفاه
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 گیری  نتیجه. 9

این پژوهش نیان داد که قرآن کریم، ضمن پذیرش واقعیت سیاسی مرزهای د رافیایی در سیامت دولیت 
دهید. بیر ایین اسیاس، دولیت اسیلامی نیاگ یر در  می، اولویت بنییادین را بیه مرزهیای اعاقیادی میاسلا

کنید؛ امیا رهبیری اسیلامی، میاهیای فرامیرزی دارد و محیدود بیه  چارچوب سرزمینی میخص عمیل می
یس و محیدود بیه مرزهیای د رافییایی( و « دولیت»مرزهای ملی نی ت. این تفرییک نظیری مییان   موسِّ

بودن اسیلان در برابیر  ملی کلییدی بیرای چیالش  ذاتیی  دهیانی رامرزی و مبانی بر اعاقاد(، راه ف« رهبری»
کند؛ امیا در عیین  گرایی را رد می دهد. اسلان، ناسیونالی م و ملی های د رافیایی  دولت ارائه می محدودیت

ذیرد. بیا تودیه بیه پی عنوان یک واقعیت سیاسی در سطح مرمرانی می مال، ودود مرزهای د رافیایی را به
بودن رهبری دینی، و فراقومی و فرانژادی بودن امت اسیلامی، اسیلان، ررفییت  ومد  ذاتی اسلان، دهانی
ها را داراست. در این چیم انداز، تحقق آرمان یک دولت دهانی اسیلامی کیه  ذاتی برای دذب همه ان ان

( در الییریف فرده تعالی الله عجلهمگان در اناظار آن ه اند، در گرو رهور مصلح کل  مضیر  مهیدی 
پایان تاریخ خواهد بود. این تحقیق تلاش داشت تا با ارائه تحلیلی نوین از مفهون مرز در دولیت اسیلامی و 

، گامی مهم در دهت ب ط و تیدوین اندیییه سیاسیی اسیلان «رهبری»و « دولت»تبیین تمای  میاتی میان 
 بردارد.
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