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Abstract 

The condition of ‘A‘lamiyyah (being most knowledgeable) is one of the 

criteria that, in Shia jurisprudence, is considered in following a religious 

authority (marja’). This term in the jurisprudential context refers to 

superiority in science of Islamic jurisprudence, deeper awareness of 

Sharia rulings, and the ability to derive legal judgments from 

jurisprudential sources. By referring to the Holy Quran and the narrations 

of the Infallibles, it is understood that one of the conditions for an Islamic 

ruler is ‘A‘lamiyyah—being the most knowledgeable. With regard to the 

condition of ‘A‘lamiyyah in Article 107 of the Constitution of the Islamic 

Republic of Iran for leadership, the present study aims to explain and 

analyze the Qur’anic and narrative foundations of the necessity to observe 

this condition for an Islamic ruler and to clarify the precise meaning of 

‘A‘lamiyyah. However, there is disagreement over whether ‘A‘lamiyyah 

means being most knowledgeable in jurisprudence or being most aware in 
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governance. Therefore, this article seeks to answer the question: What 

does ‘A‘lamiyyah mean for an Islamic ruler, and must the ruler be the 

most knowledgeable person in all fields related to governance? Since 

knowing and identifying an Islamic ruler during the occultation of the 

Infallible Imam is of great importance in the life of the Islamic 

community, clarifying the criteria for recognizing a ruler is essential. One 

of these criteria is the ruler’s ‘A‘lamiyyah. 

The hypothesis underlying this study, which constitutes its main claim, 

has two points: 

a) By using Qur’anic verses and narrations, it is clarified that 

‘A‘lamiyyah refers to the ruler being more knowledgeable in all matters 

related to governance. b) Absolute ‘A‘lamiyyah is neither required nor 

possible in all these matters; therefore, relative ‘A‘lamiyyah—to the extent 

that the ruler can derive Islamic interests and the welfare of Muslims 

through ijtihad from the sum of relevant knowledge—is sufficient. A jurist 

who lacks proper insight and decision-making ability in social and 

political matters cannot be considered a mujtahid (jurist) in governance 

and cannot take responsibility for leading society. 

The main objective of this study is to clarify the concept of ‘A‘lamiyyah 

in the Islamic ruler with reference to the contents of the Quran and the 

narrations of the Ahl al-Bayt (peace be upon them) and its necessity. 

This research, conducted using a descriptive-analytical and library-

based method, after explaining the meaning of the term ‘A‘lamiyyah, 

examined related verses and narrations and reached the following results: 

1) A review of the above studies shows that the condition of 

‘A‘lamiyyah in religious authority and Islamic leadership is 

multidimensional and a matter of debate, and its Qur’anic and 

narrative foundations need to be clearly explained. This crucial task 

has not been adequately addressed in the studies mentioned; 

therefore, a precise analysis of the conditions of an Islamic ruler, 

including ‘A‘lamiyyah, from the perspective of the Quran and 

narrations, is very important and enlightening, and is the 

responsibility of researchers. 

2) The term fiqh and its derivatives (such as faqih, afqah, etc.) in 
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narrations mean deep and absolute knowledge of religion and differ 

from their modern common usage. 

3) The term ‘A‘lam in the well-known usage refers to being more 

knowledgeable in jurisprudence. Among the various interpretations 

of the term ‘A‘lam, it seems that the interpretation which 

understands ‘A‘lamiyyah as being more skilled in applying general 

rules to specific cases and deriving legal rulings from relevant 

sources is the closest to accuracy. 

4) The term ‘A‘lam in most narrations appears alongside words 

relating to the leadership of the community and guidance of the 

nation, such as judgment; meaning that ‘A‘lamiyyah in these 

narrations is considered one of the conditions for an Islamic ruler. 

Since leading the community is not solely dependent on the ability 

to deduce jurisprudential rulings, ‘A‘lam in these narrations cannot 

mean the same as the conventional definition. Careful examination 

of the narrations where the word ‘A‘lam is used reveals that it refers 

to a jurist who is more knowledgeable than other jurists in 

managing society, leading the community, and securing the various 

interests of people in political, economic, military, and other 

matters, whether or not ‘A‘lam is understood in its conventional 

sense. For leading an Islamic society, being most knowledgeable in 

jurisprudence in the conventional sense is insufficient. 

5) On this basis, it is suggested that the term afqah be used for a 

religious authority (marja’), and the term ‘A‘lam for the Islamic 

ruler. 

Keywords 

‘A‘lamiyyah’, Islamic ruler, Wilayat al-Faqih, Marja‘ Taqlid. 
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 من منظور قرآني وروائي: في ولاية الفقيه" الأعلمية"تحليل شرط 
 2سيد عليرضا شفيعي           1محمد علي محمدي

 30/03/2022 تاریخ الإصدار:  22/03/2022تاریخ القبول:   10/03/2022: لیتاریخ التعد  26/01/2022تاریخ الإستلام: 

 الملخص

ُنظر إليها في الفقه الشيعي ضمن مسألة التقليد للمرجع " الأعلمية"تعُد  من الشروط المهمة التي ي
لى التفوق في العلم الفقهي والوعي العميق هذا المصطلح في الثقافة الفقهية يشير إ. الديني

استناداً إلى شرط . بالأحكام الشرعية، والقدرة على استنباط الأحكام من المصادر الفقهية
يران الإسلامية بشأن القيادة،  126الوارد في المادة " الأعلمية" ية إ يراني لجمهور من الدستور الإ

آنية والروائية التي تبرز ضرورة مراعاة هذا يسعى هذا البحث إلى توضيح وتحليل الأسس القر
من خلال التأمل في  ".الأعلمية"الشرط في الحاكم الإسلامي، فضلاً عن تحديد المفهوم الدقيق ل 

يم والأحاديث المنقولة عن المعصومين عليهم السلام، حيث وردت كلمة   «أعلم»آيات القرآن ال كر

 ً ا ما يسُتخدم في سياق القضايا الاجتماعية والسياسية أو ما يشابهها، يتضح أن هذا المصطلح غالب
في الحاكم الإسلامي " الأعلمية"الهدف الأساسي من هذه الدراسة هو شرح مفهوم . والحكومية

                                                           
يران لعلوم والثقافة الإل المعهد العالي، ةالقرآنيالمعارف أستاذ مساعد، معهد الثقافة و. 1 )المؤلف سلامية، قم، إ

  m.mohammadi@isca.ac.ir .ل(سئوالم
يران. طيبآل علمية  حوزة. 2  gmail.comali.sh.137@5 في الأهواز، الأهواز، إ
تحليل شرط "الأعلمية" في ولاية الفقيه: من منظور قرآني  م(.0202). سيد عليرضا، الشفيعي ؛محمد  ،علي محمدي *

 .192-170 صص ،(0)7، يةعلوم القرآنالدراسات  .وروائي
https://Doi.org/10.22081/JQSS.2025.66539.1259 

 «الطبع والنشر محفوظة للمؤلفین بشکل کامل حقوق» 0202 ©
 

mailto:m.mohammadi@isca.ac.ir
https://doi.org/
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نجز  .مستنداً إلى مضامين ومحتوى روايات أهل البيت عليهم السلام هذا البحث الذي أُّ
بعد تحليل -الوصفي أسلوبباستخدام ال ، تناول دراسة الآيات "الأعلمية"مفهوم التحليلي، و

في الحاكم الإسلامي ليس مجرد " الأعلمية"والأحاديث ذات الصلة، وتوصل إلى أن المقصود ب 
التمكن من الاجتهاد في المسائل الفقهية فحسب؛ بل يجب على الحاكم الإسلامي، إلى جانب علم 

ياسية والاجتماعية والثقافية وغيرها من الفقه، أن يمتلك القدرة على الاجتهاد في المجالات الس
وعليه، فإن التفوق الفقهي وحده لا يكفي لتحمل مسؤولية . المجالات المتعلقة بإدارة المجتمع

 .الحكم الإسلامي

 الکلمات المفتاحیة

 .الأعلمية، الحاكم الإسلامي، ولاية الفقيه، المرجعية الدينية
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 ویکردی قرآنی و رواییواکاوی شرط اعلمیت در ولی فقیه؛ ر 

 2سیدعلیرضا شفیعی          1محمدعلی محمدی

 10/01/1606 :انتشارتاریخ  02/01/1606تاریخ پذیرش:  20/12/1603 تاریخ اصلاح: 02/11/1603 تاریخ دریافت:

 چکیده

گیهرد. یاعلمیت از جمله شرایطی است که در فقه شیعه، در بحث تقلید از مرجع تقلید مورد توجه قرار م

تر نسبت به احکام شهرعی این اصطلاح در فرهنگ فقهی به معنای برتری در دانش فقهی و آگاهی عمیق

قهانون اساسهی  168و توانایی استنباط احکام از منابع فقهی است. بها عنایهت بهه شهرط اعلمیهت در اصهل 

و روایهی ضهرورت  جمهوری اسلامی ایران برای رهبری، پژوهش حاضر به تبیین و تحلیل مبهانی قرآنهی

پردازد. با تأمل در آیهات قهرآن رعایت این شرط برای حاکم اسلامی و نیز تبیین دقیق مفهوم اعلمیت می

بهه کهار رفتهه اسهت، روشهن  آنههامعنها در یها عبهارات هم« اعلم»که واژه  ^کریم و روایات معصومین

استفاده قهرار گرفتهه اسهت. ههدف شود که این واژه غالباً در حوزه مسائل اجتماعی و حکومتی مورد می

اصلی این پژوهش، تبیین مفهوم اعلمیت در حاکم اسلامی با استناد به مضهامین و محتهوای روایهات اههل 

شناسهی واژه تحلیلهی انجهام شهده اسهت، پهس از مفهوم-. این تحقیق که با روش توصیفیاست ^بیت

                                                           
 . )نویسنده مسئول(استادیار، پژوهشکده فرهنگ و معارف قرآن پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی، قم، ایران . 1
  m.mohammadi@isca.ac.ir 

 ali.sh.1375@gmail.com ، اهواز، ایران.حوزه علمیه آل طیب اهواز. 2
و  یقرآنه یکهردیرو ه؛یهفق یدر وله تیهشهرط اعلم یواکهاو(. 4146. )رضهایدعلیس یعیشف؛ یمحمدعل ،یمحمد *

 118-182 صص ،(2)7مطالعات علوم قرآن،  .ییروا
https://Doi.org/10.22081/JQSS.2025.66539.1259 

 :پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی، قم، ایران ناشر. 
 «است وظمحف سندگانینو یبرا انتشار کامل حقوق و تألیف حق» 1464 ©
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در « اعلمیهت»یجه دست یافته که مندهور از اعلمیت، به بررسی آیات و روایات مرتبط پرداخته و به این نت

افزون برخورداری از قدرت اجتهاد در مسائل فقهی نیست؛ بلکه حاکم اسلامی باید  فقطحاکم اسلامی، 

ههای مهرتبط بها های سیاسی، اجتماعی، فرهنگهی و سهایر حوزهدانش فقهی، از توانایی اجتهاد در زمینه بر

، اعلمیت فقهی به تنهایی برای تصدی مسهئولیت حهاکم اسهلامی راین؛ بناباداره جامعه نیز برخوردار باشد

 کافی نخواهد بود.

 هاکلیدواژه

 اعلمیت، حاکم اسلامی، ولایت فقیه، مرجعیت تقلید.
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 مقدمه و بیان مسئله

تردید دین اسلام دربردارنده برنامه سعادت انسان در عرصه زندگی فردی و اجتمهاعی بی

یهابیم، یکهی از اجعه به قرآن کهریم و روایهات معصهومان درمیهاست. با مردر همه زمان

و دانههاتربودن وی اسههت. امهها پیرامههون اینکههه مههراد از « اعلمیههت»شههرایط حههاکم اسههلامی 

تربودن در اداره جامعه، اختلاف ندر وجهود اعلمیت، داناتربودن در علم فقه است یا آگاه

پرسش است کهه: معنهای اعلمیهت  رو مقاله حاضر درصدد پاسخگویی به ایندارد؛ ازاین

های مربوط به حکومت، در حاکم اسلامی چیست و آیا حاکم اسلامی باید در همه رشته

 داناترین فرد جامعه باشد؟

از  ×با توجه به اینکه شناخت و معرفی حاکم اسلامی در زمهان غیبهت امهام معصهوم

 ههای شهناخت اهمیت بهالایی در زنهدگی امهت اسهلامی برخهوردار اسهت، تبیهین مهلا 

 ای هها اعلمیهت حهاکم اسهت. فرضهیهرسد. یکی از ایهن ملا حاکم ضروری به ندر می

 شهود دو که مقاله بهر پایهه آن بهه رشهته تحریهر در آمهده، و مهدعای مقالهه محسهوب می

 نکته است:

شهود کهه مندهور از اعلمیهت، دانهاتربودن با استفاده از آیات و روایات روشهن می .1

 مربوط به حکومت است.حاکم در همه مسائل 

گونه مسائل نیز اعلمیت مطلق نیاز نبوده و امکان نهدارد یهک فهرد در همهه در این .2

رو اعلمیههت نسههبی در حههدی کههه بتوانههد از مجمههوع آنههها دانههاترین باشههد؛ ازایههن

های یادشده، مصهالح اسهلام و مسهلمانان را اجتههاداً اسهتخراا کنهد، کهافی دانش

ی اجتماعی و سیاسی فاقد بیهنش صهحیح و قهدرت است. و مجتهدی که در زمینه

توانهد گیری باشد، در مسهائل اجتمهاعی و حکهومتی مجتههد نیسهت و نمیتصمیم

 را به دست بگیرد. جامعه زمام

 شناسی. پیشینه1

معناشناسی اعلمیت در حاکم اسلامی در برخی آثار بررسی شهده اسهت؛ بهرای نمونهه در 

اثر استاد سهیدعلی شهفیعی بهه تفهاوت اعلمیهت در « یمالحاکم الاسلا یف  یالاعلم»کتاب 
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. این اثر به زبان به بعد( 8، ا 1881)شفیعیحاکم اسلامی و مرجعیت تقلید پرداخته شده است 

صفحه و از حوصله یک مقاله بیرون است. جناب آقای مهدی  266عربی و شامل حدود 

بهه  (1888حکومهت اسهلامی، )« صفات رهبهری در بهازنگری قهانون اساسهی»مهریزی در مقاله 

بحث اعلمیت حاکم اشاره کرده، ولی به آیات و نیز بسیاری از روایهات نپرداختهه اسهت. 

ههای فقهه و حقهوق )پژوهشفر اه م ملکوتینوشته آقای ولی« ولی فقیه و شرط اعلمی ت»در مقاله 

 (1888)حهوزه،  اکبهر یاکهرینوشته آقای علی« ولایت فقیه و اعلمیت»و مقاله  ،(1816اسهلامی، 

شرط اعلمیت در ولی فقیه بررسی شده اسهت، ولهی ایهن دو مقالهه نیهز بهه دلایهل قرآنهی 

اند؛ آقای سیدمحمد موسوی ندهر در مقالهه نپرداخته و بسیاری از روایات نیز تحلیل نشده

بها  (1811)مجلهه فقیهانهه، « ارزیابی شهواهد روایهی عهدم اعتبهار اعلمیهت در تقلیهد از مجتههد»

ندی و تحلیل روایاتی که توسط طرفداران ندریه عدم لزوم اعلمیت در مرجع تقلید بدسته

اهمیهت بهودن گیرد که ایهن شهواهد روایهی، دلالهت کهافی بهر بیاند، نتیجه میارائه شده

ندارند. این مقاله نیز ارتباط مستقیمی با اعلمیهت حهاکم  ^وصف اعلمیت نزد اهل بیت

 اسلامی ندارد.

فتههوای معیههار در قانونگههذاری در ندههام حقههوقی »ده در مقالههه زاآقههای هههادی حههاا

« جمهوری اسلامی ایران )نگاهی دوباره به مفهوم اعلمیت در مندومه فقه حکومتی شیعه(

گذاری در ندام اسلامی، نتیجهه با بررسی مبانی فقهی و فلسفی قانون (1814)مجله فقه و اصول، 

کند کهه تر است. وی تأکید میحجیت نزدیکگیرد که فتوای فقیه اعلم به واقعیت و می

در ندام جمهوری اسلامی، فقیه اعلم همان فقیه حاکم است که خبرگان جامعهه اسهلامی 

آقهای حیهدر  .گردداند و مشروعیت قوانین بهه حکهم او بهازمیبر اعلمیت او گواهی داده

اعلمیهت را  (1838ه فقهه، )مجل« اجتهاد و اعلمیت»پور( در مقاله اه م )مترجم: عبداه م امینیحب

کنهد داند. او تأکیهد میتوانمندی بیشتر در استنباط احکام شرعی و دقت در فهم منابع می

که فقیه باید علاوه بر دانش فقهی، از خهرد اجتمهاعی و سیاسهی نیهز برخهوردار باشهد تها 

بتواند احکهام متناسهب بها نیازههای روز را صهادر کنهد و در  صهحیحی از موضهوعات 

تفسیر اعلمیت در اجتهاد و تعیهین مصهداق »سیدرضا شیرازی در مقاله  .داشته باشدجدید 

سهه ویژگهی اصهلی  (1461های فقههی، )مجله پژوهش« آن و تبیین جایگاه آن در اجتهاد حقوقی
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برای اعلم بهودن )فههم، حافدهه، مههارت( و چههار شهاخص )سهابقه آمهوزش، تهدریس، 

همچنهین تفهاوت اعلمیهت در مجتههد حقیقهی و  کند. اوپژوهش و اجرایی( را معرفی می

های تشخیص مصداق حقوقی )شورایی، گروهی و سازمانی( را بررسی کرده و به چالش

های موجهود در سهاختار بسهتبررسهی بن»پردازد. مصطفی جبهاری در مقالهه اعلمیت می

شکلات عملی با رویکردی انتقادی، به م (1833)مجله مطالعات اسلامی، « اجرایی ندریه اعلمیت

پردازد و معتقد است که حتی اگر ندریهه اعلمیهت از در تعیین و اجرای شرط اعلمیت می

ندر تئوریک پذیرفته شود، در عمل تعیین مصداق آن دشوار و گهاه غیهرممکن اسهت. او 

محمهد میرزایهی در مقالهه  .کنهدبر لزوم بازنگری در ساختار اجرایی این ندریه تأکیهد می

اعلمیهت را  (1813)مجله مطالعات علوم سیاسی، حقهوق و فقهه، « یت در مرجعیتبررسی شرط اعلم»

گیهرد کهه دانهد و نتیجهه میبه معنای توانایی بیشتر در تطبیهق قواعهد اصهولی و فقههی می

وجوب تقلید از اعلم، فقط در مواردی کهه موجهب عسهر و حهرا نباشهد، الزامهی اسهت. 

نقهد و »اه م شهابی در مقاله پور و روحلالدوست، شیوا جفریدون اکبرزاده، محسن حسین

ی شرط اعلمیت در تعیین رهبر انقهلاب اسهلامی بها تأکیهد بهر نقهد دیهدگاه بررسی مسئله

اه م منتدری، نشهان با نقد دیدگاه آیت (1462های انقلاب اسلامی، )مجله پژوهش« اه م منتدریآیت

ی بهازنگری شهده و امهام دهند که شرط اعلمیهت در قهانون اساسهی جمههوری اسهلاممی

دانسههت. سههیدکاظم حههائری و سههید نیههز اعلمیههت را بههرای رهبههری کههافی نمی &خمینههی

با اسهتناد  (1888)مجله حکومت اسهلامی، « شرط اعلمیت در رهبری» مفیدالدین حسینی در مقاله

کننهد و نتیجهه ، اهمیت علهم و آگهاهی رهبهر را تأکیهد می^بیتبه روایات و سیره اهل

 کههه اگههر فههرد اعلههم فاقههد قههدرت مههدیریت باشههد، صههلاحیت رهبههری نههدارد. گیرنههد می

آنان بر لزوم جمع میان اعلمیت علمی و توان اجرایی تأکید دارند. بررسی مقهالات فهوق 

دهد که شرط اعلمیت در مرجعیت و رهبهری اسهلامی، موضهوعی چندبعهدی و نشان می

به خوبی تبیین شود و ایهن مههم محل اختلاف ندر و لازم است مبانی قرآنی و روایی آن 

رو تحلیهل دقیهق شهرایط حهاکم در مقالات یاد شده به خهوبی تبیهین نشهده اسهت؛ ازایهن

اسلامی ازجملهه اعلمیهت از مندهر قهرآن و روایهات بسهیار مههم و راهگشها و از وظهایف 

 محققان است. 
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 شناسی. مفهوم2

ه مربوط به دیهن باشهد و یها در لغت به معنای فهم، آگاهی و دانایی است خوا« فقه»کلمه 

فراتر از مطلهق « فقه». در کتاب لسان العرب معنای (442، ا 4ق، ا1464)ابن فارس، چیز دیگر 

 دانستن است و مندور از آن علم و دانستنی است که همراه با دقت ندهر و اسهتنباط باشهد

 .(322، ا 18ق، ا1414)ابن مندور، 

معنای علم و آگهاهی دقیهق نسهبت بهه علهوم در اصطلاح فقهی امروزین آن، به « فقه»

دین و احکام الهی و توان استنباط آنها از طریق ادله تفصیلی و به تعبیهر دیگهر بهه معنهای 

. ایهن در (48، ا 1883)ممهدوحی، دست آوردن احکام الهی از طریق کتاب و سنت اسهت به

تر از بسیار گستردههای آن در آیات و روایات معنایی و هم خانواده« فقه»حالی است که 

کاربرد امروزی آنها دارند. در متون دینی، تفقه به معنای بصیرت در امر دیهن و شهناخت 

کهه، در جانبه دین است، نه فقط توانایی اجتهاد و استنباط احکام عملی. چنانعمیق و همه

وا کاَفَّةً فلَوَْ لا»سوره توبه:  122آیه  ر 
ؤْمنِ ونَ لیِنَفِْ  نفَرََ منِْ ک لِّ فِرْقهَةو مِهنهْ مْ طائفِهَةٌ وَ ما کانَ المْ 

البلاغهه، فقیهه حقیقهی نهج 16چنین است. همچنین براسهاس حکمهت « لیِتَفَقََّه وا فِ  الدینِ 

 سازد.کسی است که مردم را به رحمت الهی امیدوار می

فقیه کسی است که خیر خود را بر مردم فرو ریهزد و آنهان  ،×و به فرموده امام رضا

های بهشتی را بر آنها افزونی بخشد و خشنودی خهدا از دشمنانشان نجات دهد و نعمت را

 .(18، ا 1ق، ا1468)طبرسی، را برایشان تحصیل نماید 

به ندر می رسد کلمه فقه از اواخهر قهرن اول هجهری از معنهای عمهومی خهود فاصهله 

اا یافته است. دلیل امهر رو« فقه الاحکام»گرفته و به مرور زمان مفهوم امروزین آن یعنی 

یادشده این بود که دانشمندان مسلمان از دیرباز مباحث اسلامی را به سه بخش عقلیهات، 

. عقلیات، همان عقاید هستند (868، ا 22، ا1888)مطههری،  اندنفسیات و بدنیات تقسیم کرده

نفسانی که به عقل و فکر مربوطند؛ نفسانیات، بخش اخلاق و به نفس و ملکات و عادات 

 (84، ا 28، ا1888)مطههری، ارتباط دارد؛ بدنیات، احکام مربوط به اعضها و جهوارح هسهتند 

 که فقه متکفل آن است. 
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اعلمیههت نیههز در آیههات و روایههات معنههایی گسههترده تههر از مفهههوم امههروزین آن دارد. 

کننهد، روایاتی که اعلمیت را به عنوان ویژگی زعیم جامعهه و حهاکم اسهلامی مطهرح می

در توصیف امام  ×دانند. به عنوان نمونه، امیرالمؤمنین علیاعلم بودن را تنها در فقه نمی

امام کسی است که داناتر از همه به حلال و حرام الهی، انواع احکام، اوامر و »فرماید: می

. (33، ا 1816الههدی، )سیدمرتضهی علم« نواهی خداوند و همه آنچه مورد نیاز مردم است باشهد

ن اساس، اعلم کسی است که نسبت به همه ابعاد احکام، اعم از فردی و اجتمهاعی و بر ای

در ایهن روایهت، تنهها « مهردم»کهه مقصهود از مسائل روز، آگاهی کامل داشته باشد چنان

شهود احکام فردی نیست، بلکه احکام اجتمهاعی و نیازههای روز جامعهه را نیهز شهامل می

 .(121، ا 1881)شفیعی، 

علم کسی است که افزون بر داشهتن قهدرت اجتههاد و اسهتنباط احکهام، در درنتیجه، ا

شناخت مصالح عمومی و نیازهای جامعه اسلامی و وظایف امامت نیز بر دیگهران برتهری 

اه م داشته باشد. این برداشت، همسو بها دیهدگاه بسهیاری از فقهاسهت. بهرای نمونهه، آیهت

چهه  –ست که در شناخت وظیفه فعلهی مراد از اعلم کسی ا»گوید: سیدمحسن حکیم می

داناتر باشد و بتواند ههر فرعهی را از اصهول مربوطهه اسهتخراا  –عقلی باشد و چه شرعی 

 .(83، ا 1، ا1884)حکیم، « کند

تر متهون دینهی و درنتیجه، معیار اعلمیت در فقه، برتری در قدرت استنباط، فهم عمیق

اسهت، نهه فقهط داشهتن اطلاعهات بیشهتر  توانایی تطبیق قواعد اصولی و فقهی بر مصادیق

 درباره احکام و مسائل فقهی.

 فقیه و مرجعیتّ فقهیلی وای ه. تفاوت3

ولهی »فتوی نیست، بلکه اعلمیت  موضوع بحث در این نوشتار ، اعلمیت فقیه و مهرجعی ت

فتهوی در تبیهین و تحریهر محهل  ولی فهقیه و مههرجعی ت های میاناست. بیان تفاوت« فقیه

 توانو مرجع تقلید چند فرق می« ولی فقیه»بین اعلمیت  .فتگو به ما کمک خواهد کردگ

 :یکر کرد

، بایهد دارای احاطهه بهه و اجتههاد . ولی فقیه گذشته از علم به قوانین الهی و عهدالت1



ل 
سا

تم
هف

ره 
ما

 ش
،

2، 
94

44
 

184 
 

 

www.jqss.isca.ac.ir 

 

های دینی و شهجاعت و مهدیریت کافی برای رهبری بوده و از مسهائل اجتمهاعی سیاست

 .باشد گاهآو سیاسی روز 

بههر  ، حتهیهمهه کنهد، بهر. آنگاه که ولی فقیه بنا به مصالح مردم حکمی صهادر می2

)ممهدوحی، شهود کننهد، آن حکهم واجههب میمراجع تقلید و کسهانی که از آنان تقلید می

اه م علیههه زعههیم دینههی و کههه وقتههی مرحههوم میههرزای شههیرازی رضههوان. چنان(118، ا 1883

 مرحههوم میههرزا محمههدتقی شههیرازی  نبههاکو را صههادر کههرد و یههاسیاسههی، حکههم تحههریم ت

اگهر فهرد  .جهاد داد، چون حهکم حهکومتی بود، همه حتهی عههلما تههبعیت کردنهد حکم

لایقی که دارای این خصال باشد، بپا خاست و تشکیل حکومت داد، همان ولایتی را کهه 

مهردم لازمسهت کهه از  جامعه داشت، دارا است و بر همه امر اداره در |حضرت رسول

 .او اطاعت کنند

تواند در یک زمهان مهتعدد باشد و هرکس هر مجتهدی را . مقام مرجعی ت فتوی می8

دههد از وی پیهروی نمایهد، ولهی مقهام زعامهت و ولایهت فقیهه  تشهخیص پارسا و دانهاتر

، یهنگهچهه ایهن مقهام بها ابعهاد سیاسهی، فر (118، ا 1883)ممهدوحی، تواند متعدد باشد نمی

 تههشتت اقتصادی، اجتماعی و دفاعی باید دارای یک قدرت مرکزی باشد وگرنه موجب

 کلمه از بین خواهد رفت.و چهند دستگی امهت خواهدگشت و وحدت

ابلاغ قوانین الهی به مهردم،  یعهنی توان تداوم کار نبوت،. کار مرجعی ت فتوی را می4

 .دانهست یعنی مسؤولی ت اجهرا و پیاده کردن قهوانینو کار ولایت فقیه را تداوم کار امامت، 

و ولهی و  ، زعامت. از شرایط مرجعی ت فتوی اعلمی ت است؛ ولی برای ریاست دینی3

 دانند.را شرط می اولوی ت و یا فقیه آگاهان دینی اعلمی ت

شهرط اسهت؛ ولهی در تحقهق مرجعی هت  مهردم قاطع ی اکثریتأ. در تعیین رهبری ر8

 .شودشخص مفتی مرجع می یک نفر ن شرطی لازم نیست، بلکه حتی با تقلیدچنی

 داشهته مقهامتواند در تمام امور مختلهف قائمرو میبردار است؛ ازاین. رههبری نیابت8

 .بردار نیستباشد، ولی مرجعی ت از امور شخصی است و نیابت

، ولهی توقهف و تهردد در مرجع است معنی دارد وظیفه . توقف و تردد در فتوی که3

 .حکم رهبری معنی ندارد
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 .(84، ا 1831)امام خمینی، خلاف مراجع زندانیان را دارد، به عفو . رههبری حهق1

 قرآن از نگاه . اعلمیت حاکم اسلامی4

شرط لزوم اعلمیت حاکم اسلامی از قرآن کریم قابل استفاده است که در ادامه به برخهی 

 کنیم.نها اشاره میتوان به آآیاتی که می

ه نَّ قالَ اِنِّ  جاعِل كَ  وَ اِیِ ابتْلَی»آیه اول:  ُّه  بکِلَمِاتو فأََتمََّ للِنَّهاسِ اِمامهاً قهالَ وَ  اِبرْاهیمَ رَب

یَّت  المِینَ؛ )به منِْ ی رِّ خاطر آورید( هنگامی که خداونهد، ابهراهیم را قالَ لا ینَال  عَهْدی الدَّ

هها برآمهد. خداونهد بهه او خوبی از عهده این آزمایشزمود. و او بهبا وسایل گوناگونی آ

فرمود: من تو را امام و پیشوا: مردم قرار دادم! ابراهیم عرض کهرد: از دودمهان مهن )نیهز 

 .(124)بقره، « رسد!امامانی قرار بده!( خداوند فرمود: پیمان من، به ستمکاران نمی

و ریاست بر همه مردم در امور دنیهوی و کیفیت استدلال: امامت منصب بزرگ الهی 

اخروی آنان است. لازم است بالاترین مناصب به دست بهترین افراد داده شود و یکهی از 

 .(112، ا 1836)شفیعی، شرایط بهترین افراد برای امر حکومت، اعلم بودن حاکم است 

 کهه امهام  روایاتی که در ییل و تفسیر این آیه آمهده نیهز بهر ایهن نکتهه دلالهت دارنهد

در روایتهی  ×کهه امهام رضهاتهرین افهراد باشهد. چنانباید از همه مردم افضل و برگزیده

المِیِنَ فرمود: این آیه امامت هر کسی کهه ظلهم کهرده  طولانی درتفسیر لا ینَال  عَهْدی الدَّ

)عروسهی حهویزی، باشد را تا روز قیامت باطل کرده و تنها برگزیدگان شایسته امامت هستند 

 .(121، ا 1ق، ا1413

، آن حضرت از همه مردم اعلم اسهت ×در این صورت در زمان حضور امام معصوم

 در زمان غیبت نیز امام باید در امر حکومت اعلم باشد.

ُّه مْ  لهَ مْ  وَ قالَ »آیه دوم:  َ قدَْ بعََثَ لکَ مْ طال وتَ مَلکِاً قال وا أَنَّی یکَ ون  لهَه  المْ   نبَیِ لهْك  اِنَّ اه م

َ اصْهطَفاه  عَلهَیکْ مْ وَ ز لكِْ منِهْ  وَ لمَْ ی ؤْتَ سَعَةً منَِ المْهالِ قهالَ اِنَّ اه م ادَه  عَلیَنْا وَ نحَْن  أَحَقُّ باِلمْ 

لمِْ وَ الجْسِْمِ وَ اه م  ی ؤْت 
لکْهَ  مَنْ یشَاگ  وَ اه م  واسِعٌ عَلیمٌ؛ و پیامبرشهان بهه آن بسَْطَةً فِ  العِْ هها م 

گفت: خداوند )طالوت( را برا: زمامدار: شما مبعوث )و انتخاب( کرده اسهت. گفتنهد: 

تهریم، و او ثهروت زیهاد: نهدارد؟! چگونه او بر ما حکومت کند، با اینکه ما از او شایسته
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گفت: خدا او را بر شهما برگزیهده، و او را در علهم و )قهدرت( جسهم، وسهعت بخشهیده 

بخشد؛ و احسان خداوند، وسیع اسهت؛ ر کس بخواهد، میاست. خداوند، ملکش را به ه

 .(248)بقره، « ها( آگاه استو )از لیاقت افراد برا: منصب

به پیامبر خود گفتند: زمامدار: بهرا:  ×اسرائیل بعد از موسیگروهی از اشراف بنی

ا ما انتخاب کن تا به فرماندهی او در راه خدا پیکار کنیم. خداونهد بهرای آنهان طهالوت ر

هایی که در آیه آمده است، از قبول حکومت او سر بهاز زدنهد. برگزید؛ ولی آنان به بهانه

َ اصْطَفاه  عَلیَکْ مْ وَ زادَه  بسَْطَةً فِ  العِْلهْمِ »های یاد شده فرمود: پیامبرشان در برابر بهانه اِنَّ اه م

ن چنهین بهود: غهرض از به فرمهوده علامهه طباطبهایی، خلاصهه پاسهخ پیامبرشها«. وَ الجْسِْمِ 

تشکیل ملک و حکومت این است که صاحب حکومت امور جامعه را طور: تدبیر کنهد 

که هر فرد: از افراد جامعه به کمال لایق خود برسد، و کسهی و چیهز: مهانع پیشهرفتش 

نگردد، و برا: چنین حکومت چیز: که لازم است داشتن دو سرمایه است، یکی علم به 

معه و مفاسد آن، و دوم داشتن قدرت جسمی بر اجرا: آنچه که تمامی مصالح حیات جا

 .(238، ا 2ق، ا1816)طباطبایی، داند، و این دو در طالوت هست صلاح جامعه می

وجه استدلال به آیه برای لزوم دانایی و توانهایی حهاکم روشهن اسهت؛ زیهرا مهراد از 

د قوم و ملت همان پیامبر اسهت بسطه در علم و جلم، داناتر و قدرتمندتر بودن از همه افرا

ماند کهه در مقهام رد و نفهی نه صرف علم و قدرت داشتن؛ زیرا جایی برای این باقی نمی

دانستند به علهم وقهدرت اسهتدلال شهود. در کردن سخنان قومش که خودشان را برتر می

و کهان اعدمههم »خهوانیم: ییل آیهه در وصهف طهالوت می ×روایت منقول از امام باقر

 .(31، ا 1، ا1888)قمی، « و کان قویا و کان اعلمهم الا انه کان فقیرا فعابوه بالفقر جسما

نْ لا یهَِدی اِلاَّ أَنْ ی هْد: اِلیَ أَ فمََنْ یهَْدی»سوم:  َّبعََ أَمَّ فمَا لکَ مْ کیَهْفَ  الحَْقِّ أَحَقُّ أَنْ ی ت

تر اسهت، یها آن و: شایستهکند برا: پیرتحَْک م ونَ؛ آیا کسی که هدایت به سو: حق می

شهود، چگونهه داور: شود مگر هدایتش کنند؟ شما را چه مهیکس که خود هدایت نمی

 .(83)یونس، « کنید؟!می

سهوی تقریب استدلال: اعلم به اعتبار داناتر بودنش بیش از کسی که دانهاتر نیسهت، به

دانهد و بهه همهین یخاطر مقداری که از اعلم کمتر مکند؛ ولی غیراعلم بهحق هدایت می
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نسبت، هدایتگری او به حق کمتر است. پس رجهوع بهه اعلهم، اولهی و بهتهر اسهت؛ زیهرا 

 شود.آدمی را بهتر به هدفش رهنمون می

 . اعلمیت حاکم اسلامی از نگاه روایات5

 روایهات توان استدلال کرد: الف(برای لزوم اعلمیت حاکم اسلامی به سه دسته از روایات می

لهزوم اعلمیهت در  قضا؛ ب( روایات لزوم اعلمیت در افتاگ؛ ا( روایهات در تلزوم اعلمی

 رهبری سیاسی و ولایت.

ازآنجاکه دلالت روایات دو دسته اول بهه دلالهت تضهمنی یها التزامهی اسهت و بهرای 

 کنیم.رعایت اختصار به بیان برخی روایات دسته سوم اکتفا می

 لم یزل امهرهم فهی منه افقه منه او اعهلم وفهیهمقال: من ام قهوما  |اه م  رسول عن». 1

کسی کهه امامهت، امتهی را بپهذیرد و حههال  ؛(18، ا 1، ا1884)برقهی،  «سفال الی یوم القیامة

روز واپسههین در  تها کار آن جامعهه دارد، وجود آنان میان تر درتر یا فقیهآگاه او آنکه از

 تهباهی خهواهد بود.

روایت در صورتی کهه در میهان مهردم شخصهی اعلهم وجهود داشهته باشهد، برابر این 

دیگران حق ندارند قدم پیش نههاده و پیشهنهاد حکومهت را بپذیرنهد. البتهه ازآنجاکهه در 

توان لزوم انتخهاب روایت، به نتیجه اقدام یادشده، یعنی تباهی جامعه اشاره شده از آن می

خاطر بیان نتیجه، این روایهت بهر ارشهادی بهودن توان گفت بهاعلم را استفاده نمود و نمی

 شود.حمل می

فمن دعا النهاس الهی نفسهه وفهیهم  لاهلها : ان الریاسة لاتصلح الا|عن رسول اه م ». 2

فرمهود:  |رسول خدا ؛(231ق، ا 1418)مفید،  «من هو اعلم منه لم یندر اه م الیهه یهوم القیامة

سوی خود فراخوانهد و در میهان به را ه مردمریاست شایسته اهل آن است، هر آن کس ک

 آنان داناتر از او وجود دارد، خداوند تا روز واپسهین بهه آنان ندر نکند.

: من استعمل عاملا من المسلمین و هو یعلم ان فیهم اولی بهذلک |اه م  رسول عن». 8

م، 2668)بیهقهی،  «المسهلمین و جمیهع اه م ورسهوله خهان بکتاب اه م و سهنه نهبیه فقد واعلم منه

کارگزاری را از میان مسلمانان برگزیند  کس فرمود: هر آن |رسول خدا ؛(113، ا 16ا
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، بهه خهدا و پیهامبر و کتاب خدا و سنت پیامبر وجهود دارد به داند از او بهتر و داناترو می

 خهیانت ورزیده است. مهسلمین تهمامی

 انند نخستین روایت است.تقریب استدلال این دو روایت هم

من تعل م علماً لیتماري بهه » :که فرمود است نقل شده |روایتی مرسل از پیامبر . در4

به الناس ال  نفسه یقول: أنا رئیسکم فلیتبهوأ مقعهده  یصرف او السفهاگ او لیباه  به العلماگ

اس اله  نفسهه و فهیهم مهن ههو لأهلها فمن دعا الن الا   لاتصلح مهن النار ثم  قال: ان  الرئاسة

کسهی کهه دانشهی بیهاموزد تها  ؛(231ق، ا 1418)مفیهد،  «اه م الیه یوم القیامة یندر أعلم منه لم

سهوی خهویش بکشهاند و بر عهالمان یها مههردم را به بفروشد فریب دهد سفیهان را یا فخر

برای ریاسهت  ایستهش فرد جایگاه او در آتش است؛ زیرا جز هستم بگوید: من رئیس شما

را به خهود بهخواند و در میان آنان داناتر از او بهاشد  مردم شایستگی ندارد. پس کسی که

   .داشت خدا به او توجهی نخواهد قهیامت روز

 .استدلال به این روایت نیز روشن است و اختصاا آن به امام معصوم نیاز به دلیل دارد

 أفضل قوم من المسلمین و هو یري أن  فیهم من هومن تقدم علی »: |. مرسله نبوی3

کسهی کهه بهر گروههی از  ؛(211، ا 3تها، ا)امینهی، بی «والمسهلمین ورسهوله منه فقد خان اه م 

مسلمانان پیشی بهگیرد و در بهین آنان برتر از خود می باید، به خدا و رسهول و مسهلمانان 

  .خیانت کرده است

دارد، ولهی دلالهت واضهحی دارد؛ زیهرا بهدون  سسهتی این روایت عامی است و سند

انجهام  توانهایی بهر مندهور شک، مندور از افضل در روایهت اعلهم فههقهی نههیست، بلکهه

 دانههد دیگههران بهتههر مسههؤولیت و آشههناتر و دانههاتر بههه زوایههای کههار اسههت. کسههی کههه می

  و پیههامبر خهدا دهنهد و خهود بهه انجهام نارسههای امهور مهی پهردازد بههمی کارهها را انجهام

ندرترین و ترین و صههاحبجهها اگههر عههالمخهههیانت کههرده اسههت. در همین و مهههسلمانان

 کههه تههوان اداره جامعههه را نههدارد، ولههی اداره امههور  بگیههریمترین شههخص را درندههر فقیههه

گمهان بهه خهدا و پیهامبر و مسهلمانان خههیانت کهرده اسههت یب بگیهرد، جامعه را به دست

 .(131، ا 1888)یاکری، 

بأمر اه م فیهه  وأعلمهم بهذا الأمر أقواهم علیه الن اس : ای ها الن اس ان  أحق×علی عن». 8
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ای مردم  ؛(333، ا 188)نهج البلاغه فی  الاسلام، خطبه  «فان شغب شاغب استعتب فإن أب  ق وتلِ

 .مان خداوند اسههتو داناترین آنهان به فر ، تواناترینسزاوارترین مردم نسبت به حکومت

شهود تها بها جمهع مسهلمانان بسهازد و اگهر جویی فتنه آغازد، از او درخواست میفتنه اگر

 .شودسرباز زند با او مبارزه می

. در این سخن دو ویژگهی بهرای امهام و رهبر اسلامی آمده اسهت: توانهایی و دانهایی 

در این روایت اعلم بهه احکهام بهه  .ستبهه احکام الهی بر دیگران مقدم ا تهرآگاه بنابراین

 .است قرار نگرفته، بلکه توانایی انجام کار و مهدیریت نهیز مهعیار قرار گرفته تنهایی معیار

نویسهد: توانهاترین مهردم در حکومهت کسهی که ابن میثم در شرح روایت فهوق میچنان

زوایا و زیر و بهم جایگهاه  و دقایق تهر داشهته بهاشد و براست که بر سیاست توانایی کامل

ها برخوردار باشد، مههانند اداره شهههرها یترین و رساترین آگاهو چگونگی آن از کامل

کهار  ترین مهردم بهر سهرها و انجام این امور مهم بستگی به این دارد کهه شهجاعوجهنگل

 .(846، ا 8ا میثم، البلاغه ابن)نهجباشد 

الامهة الا اعلمههم بکتهاب اه م  علهی الخلیفة ان یکون : افینبغی×عهن امیرالمومنین». 8

الا لهم یهزل  منه : مها ولت امهة قهط امرها رجلا وفیهم اعلم|وقد قال رسول اه م  نبیه وسنة

آیها سههزاوار  ؛(113ق، ا 1418، قیس )سلیم بهن «ترکوا حتی یرجعوا الی ما امرهم یذهب سفالا

آنکهه  داناترین آنها به کتاب خهدا و سهنت پیههامبر بههاشد بههابر مردم جز  خلیفه است که

دانهاتر بهود جهز  او با آنکه از نگماردند را به حکومت فردی امتی رسول خدا فرمود: هیچ

 آنکه کارشان به تباهی رود، مگر آنکه برگردند. 

فقه نیسهت، وجه استدلال به این روایت نیز روشن است؛ زیرا مندور از اعلم، اعلم در 

 .شناس کامل استبلکه اعلم به کتاب خدا و سهنت و بهه معنای دین

فانهه  یاتههه : واما اللواتی فههی صههفات×عهن امهیرالمومنین فی بیان صفات الامام». 3

یجب ان یکون ازهد الناس واعلم النهاس واشههجع النهاس واکهرم النهاس ومها یتبهع یلهک 

م الناس بحلال اه م وحهرامه وضههروب احکامهه وامهره لعللک تقتضیه والثانی ان یکون اعل

، 1838)مجلسهی،  «مها یهحتاا الیه النهاس فهیحتاا النههاس الیهه و یسهتغنی عهنهم وجمیع ونهیه

های شخصهی های امام و پیشوا فرمود: ویژگیدرباره ویهژگی ×امیرمومنان ؛(44، ا 16ا
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مردمان باشد و نیز بههاید  ترینین و کریمتهرزاهدترین، داناترین، شهجاع که امام آن است

داناتر به حلال و حهرام و دسهتورهای خداوند و اوامهر و نهواهی او و آنچهه مههردم بههدان 

 .نیازو او از مردم بی باشند نیازمندند باشد تا مردم به او نیازمند

یقهول  |اه م  لرسو فهی بیان احقیته بالخلافة: انهم قد سمعوا ×عن امهیرالمومنین». 1

عودا و بدگ ما ولت امة رجلا قط امرها وفیهم من هو اعلم منه الا لهم یهزل امهرهم یهذهب 

 در بههیان ×امیرمومنهان ؛(143ق، ا 1418)سهلیم بهن قهیس،  «سهفالا حهتی یرجعوا الی ماترکوا

یچ فرمهود: ههشهنیدند کهه بارهها می پیهامبر از در امر خلافت فرمود: آنان خود سهزاواری

آنکهه  ، جهزدارد گروهی فردی را به امامت برنگزیدند با آنکه داناتر در میان آنها وجهود

 باز گردند. کارشان به تباهی رود، مگر ایهنکهه

حیها  |بعد ما طلبوا منه البیعة لابی بکر: انا اولی برسهول اه م  ×عن امیرالمومنین». 16

لمه و انا الصدیق الاکبهر و الفهاروق الاعدهم، و مستودع سره و ع و وزیره وصیه ومیتا و انا

آمن به و صهدقه و احهسنکم بلاگ فهی جهاد المشرکین واعرفکم بالکتهاب والسهنة  اول من

ق، 1468)طبرسهی،  «واثبتکم جنانا لسانا بکم وافقهکم فی الدین واعلمکم بعواقب الامور وایر

را خواسهتند فرمهود: مهن بهه  بکر ابیههنگامی که از او بیعت با  ×امیرمومنان ؛(48، ا 1ا

 وصهی، وزیهر، ، مهنشهانتهرم در زمان حیات پیامبر و پس از مرگرسول خهدا نهزدیک

 مومن به رسول خهدا، ، اولبهرتر دار اسرار اویم، من راستگوی بزرگتر، جداکهنندهودیعه

 در دیهن، تههرینقیه، فهزیباترین شما در مبارزه با مشرکان، آشناترین بهه کتهاب و سههنت

 قلب. آشناترین به پیآمد امور، وتندترین در زبان و گفتار و استوارترین شما از ندر

 فهی کتابه الی معاویة و اصحابه قال : فهان اولهی النهاس بهامر ×عن امیرالمومنین». 11

ن اولهها قدیما و حدیثا اقربها مهن الرسول و اعلمها بالکتاب و افهقهها فههی الهدی الامة هذه

، 8)ابن ابهی الحدیهد، ا «بما تحمله الائمة من امر الامة اضطلاعا واشدها اسلاما و افضلها جهادا

نوشت: سهزاوار حکومهت بهر امهت  و یارانش ای به معاویهدر نامه ×امیرمومنان ؛(216ا 

فهرد  در دین، نخستین ترینترین فرد به رسول خدا، داناترین انسان بهه کتاب، فقیهنزدیک

فههرد در تحمههل  ، و صههبورترینو مبههارزه در گههرایش بههه اسههلام، برتههرین امههت در جهههاد

 .ها استسختی
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بهاه م لهو أن   واقسهم» :فرمایدمی در سخنرانی پس از صلح با مهعاویه ×. امام حسن12

وقههد قهال  …لاعطهتهم السهماگ قههطرها |الن اس بهایعوا أبه  حهین فههارقهم رسههول اه م 

أمهرهم  یهزل لهم : ماول ت ام ة امرهم رجلًا قهط  وفهیهم مهن ههو أعلهم منهه الا  |اه م رسول 

یذههب سهفالاً حهتی یرجعهوا اله  مهاترکوا و قهد ترکهت بنواسهرائیل وکانههوا أصههحاب 

یهم و  وزیرهو  ههارون أخهاه و خهلیفته ×مهوسی وعکفوا عل  العجل وأطاعوا فیهه سهامر 

، 44، ا 1838)مجلسهی،  «أبه  وبهایعواغیره الامة هذه موسی و قد ترکتهم یعلمون أن ه خلیفة 

کردند آسهمان می با پدرم بهیعت |سوگند به خدا اگر مردم پس از مرگ پیامبر ؛(88ا 

زمام  که فرموده است: مردمی |خدا و رسول …دادهای باران خود را به آنان میقطره

از وی در بهین آنهان باشهد همهواره رو بهه پسهتی  امور خود را به کسی بسپرند کهه دانهاتر

اسرائیل هارون را تر  اند بازگردند. بنیای که تر  کردهخهواهند داشهت تا به گذشته

دانستند او جانشین موسی است. ایهن امهت نیهز پهدرم را تهر  گفتند با وجود این که می

 .گفتند و با دیگران بیعت کردند

غیهراعلم نبایهد در  ،فرماید: با وجود اعلممی |امهبرپی در این سخن و آنچه گهذشت

اسهرائیل گونهه کهه بنیامور دخالت کند؛ زیرا نتیجه آن تبهاهی امهور اجتمهاعی اسهت آن

 .پرسهتی فهروافتادندپرتگاه گوساله به گرفتار شدند و با بهیعت بها سامری

دههد کهه نشهان می دهش زده مثالی که :نکته درخور یادآوری است دو در این روایت

اسهت. کسهی کهه شایسهتگی  جمهع مهیان مراد اعلمِ مطلق مصطلح نیست، بهلکه اعهلم در

رهبهری  توانهدمی کامل برای امامت و خلافت داشته باشد و برخوردار از شرایط رهبهری

علمهی خضهر  تهوان را بهه عهده گیرد؛ زیرا هارون در رده موسی نبود و موسی نیزجهامعه 

موسهی بهرای  بهه خداونهد ا نداشت. در روایات به این نههکته اشههاره شههده کهه دسهتورر

که اعلم مهردم زمهان  بهوده دریافت علم از خضر بدین جهت بوده که موسی بر این پندار

 تقویهت البتهه مجمهوع روایهات ایهن موضهوع را ،(868، ا 18، ا1838)مجلسی، خویش است 

 ها را نمهیچنین سخنی فرموده بهاشد؛ امها اعلم در این حدیث |کند که شاید پیامهبرمی

فقههی و  اعلم مصطلح فقهی دانست، بلکه مراد حکومت کسانی است که در مسائل توان

های اجتماعی ناتوان بودند و در برابر امام معصوم خود را سهزاوار و گشودن گره عقیدتی
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 .(131، ا 1888)یاکری، ست امامت کبری ا مهندور که دانستندخلافت می

 مهن مهن خرا یدعوا الناس و فهیهم» :×امهام صهادق . روایت فضیل بهن یسهار از18

)نعمهانی،  «هو افضل منه فهو ضال  مبتدع ومن اد عی الامامة مهن اه م ولیس بههامام فههو کهافر

 آنان کسی بههرتر قیام کنهد و مهردم را بهه خهود بهخواند و در بین که کسی ؛(113، ا 1818

باشد، گمراه بدعتگذار است. و کسی که ادعای امامت از جانهب خهدا کنهد و امهام  او از

استدلال به بخش اول این روایت روشن است. هرچند به قرینه سهیاق و  .است کافر نباشد

 با توجه به بخش دوم روایت، اختصاا آن به ادعای امامت مدعیان دورغین بعید نیست.

من هو اعلم منهه  و فیهم نفسه ال  الناس دعا من» :×وایت منقول از امام صادق. ر14

را بهه خود بخواند و در میهان کسی که مهردم  ؛(863، ا 2، ا1883)مجلسی،  «فهو مبتدع ضال  

  .آنان داناتر از او باشد، پس او بدعتگذار گمراه است

آن روشهن اسهت؛ زیهرا مندهور از این روایت سند ندارد و مرسل اسهت، ولی دلالهت 

 سوی خود، تقاضای بیعت و قبول حکومت فرد است.دعوت به

بها عمهرو بهن عبیهد: عبهدالکریم بهن عتبهه هاشهمی نقهل  ×. گفتگوی امام صادق13

بهودم کهه گروههی از معتزلهه نههزد آن حههضرت  ×: در مکه خدمت امام صادقکندمی

وگو پرداخهت. آنههان بههر با حضرت به گفتآمهدند. عمروبن عبید به نمایندگی از آنان 

ندهر عقهل و دیهن و جهوانمردی شایسهته  از کهه بن عبداه م بهن حسهن را محمد بودند آن

خواستند: او نیز با محمد بن عبهداه م  ×دانستند بهه خهلافت بهرگزینند و از امام صادقمی

عمهرو اتهق اه م وانهتم ایهها  یها» :پس از سفارش آنان بهه تههقوا هشهدار داد امام .کند بیعت

ثن  وکهان خیهر اههل الأرض و أعههلمهم بههکتاب اه م وسههنة  الرهط فاتقوا اه م فان  أب  حد 

و فه  المسهلمین  قال: من ضرب الناس بسیفه و دعاهم اله  نفسهه |رسول اه م  ان   |نبی ه

ای عمرو ابن عبید ! از  ؛(42، ا 13ق، ا1461)حر عهاملی،  «من ههو اعهلم منه فهو ضال  متکلف

! از خهدا بههترسید؛ زیهرا پهدرم کهه بهههترین مههردمان زمهین و ای گروه خدا بترس و شما

 :کتاب خدا و سنت پیامبر بود برای من حدیث کرد: رسول خدا فههرمود به داناترین آنان

مههسلمانان بسهتیزد و آنهان را بهه خهود فهرا بخوانهد و در میهان  شمشیر با کسی که با مردم

  .گمراه و زورگوست بهاشد او دانهاتر از
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اسههت و ایهن  داشهته وجود گفته شده این سخنان ناظر به زمانی است که امام معصوم

اند کهه دیگهری را حهاکم کننهد کهه نهه شایسهتگی گهروه مهورد خطاب امام، بر آن بوده

، بلکهه در برابهر آن حضهرت رسهیدمی ×صادق داشت و نهه از زاویه عهلمی به پایه امام

که روشن است روایت عام است و ؛ ولی چنان(131، ا 1888)یاکری، آمد نادان به شمار می

توان عمومیت را فهمید. همچنین گفته شهده: در خوبی میبه« من ضرب الناس...»ازجمله 

م از درگهیری و مهبارزه مسلحانه اسهت و در چنهین مهواردی اجهازه امها سخن این حدیث

کم ناسازگار نبودن آن حهضرت بهها شهخص روی کهار دست معصوم و موافقت وی و یا

بها فهرض  .قیام محمدبن عبداه م کنار گذاشتن امام بهود نتیجه کهیآمده لازم است؛ درحال

دهد؛ زیرا برابر ندر کسهانی کهه پذیرش این سخن نیز در عمومیت روایت خللی رخ نمی

کننده اعلهم باشهد کند که قیامدانند، تفاوتی نمیم را شرط میبرای قیام به سیف، رأی اما

 داند.که امام در این روایت اعلمیت را شرط مییا نباشد؛ درحالی

و  مشابه را مخهتص امهام معصهوم بهدانیم، روایهات حتی اگر ما این روایت و احادیث

هههای و دلیلشههوند می نامیهده خهاا در گهماردن کارگهزاران کهه نایهب ×یسیره عل

زنهد و گونه روایهات را تخصهیص مینیابت عامه فقیه است، این آن ولایت فقیه که نتیجه

  داند.بهرای ولایت کافی می را شرط اجهتهاد

فیهها الراعهی  الغهنم لهه واندروا لانفسکم فواه م ان الرجل لیکهون» :×. عن الصادق18

و یجئ بذلک الرجهل الهذی ههو  یخرا فیها فهایا وجهد رجلا هو اعلم بغنمه من الذی هو

 فرمهود: بهه ×امهام صهادق ؛(36، ا 13ق، ا1461)حهر عهاملی،  «اعلم بغنمه من الذی کان فیها

چوپهان  آن بنگرید به خدا سوگند هر انسانی که گهوسفندانی بهها چوپهانی دارد و از خود

 کار گمارد.ا بهو داناتر ر گذارده کنار تر بیابد، چوپان قبلی راشایسته

توان از آن نیز استفاده کرد. در این روایت مثلی زده است که عمومیت را می ×امام

کنند که در امر شبانی در مورد انتخاب شبان برای یک گله، عاقلان، کسی را انتخاب می

داناتر باشد. برابر این همانندسازی اعلم کسی است که بهتر بتواند گوسفندان را از گزنهد 

رشهته چههوپانی  گله برآید، نه اینکه علم بسهیار داشهته باشهد و از اداره ر و از دور داردبه 

نهاآگاه. درنتیجه اعلم در هر کاری به معنای آگهاهی و تهوان لازم بهرای پیشهبرد آن کهار 
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 گیهرد، بایهد در  درسهتی از اوضهاعدر رأس مدیریت کشهور قهرار می که . کسیاست

المللههی و ترفنههدهای اسههتکبار جههههانی را ه باشههد و اوضههاع بیناجتمههاعی داشههت سیاسههی

 .آمیز برداردهای مهوفقیتگهام جهامعه رهبری خهوبی بشناسد تا بتواند دربهه

 . دیدگاه امام خمینی6

زعههامت و رهبهری  شهود ایهن اسهت کهه درآنچه از مجموع آیات و روایات استفاده می

مه مسهائل مربهوط بهه حکومهت توجهه شهود و مندهور از باید به اعلمی ت در ه« ولی فقیه»

نیهز ضهمن  &اعلمیتی که در قانون اساسی آمده نیز همین است. بر این اساس امام خمینی

هر حهاکم اسهلامی  تأکید بر فقاهت رهبر جامعه اسلامی بر ضرورت آگهاهی کهافی و تبح 

شههرط »انون اساسهی اند. ایشان در پاسخ آیت اه م مشکینی در بههازنگری قههتأکید فرموده

رههبر را غیرضروری دانستند، ولی بر علم و آگاهی ولی فقیهه در امهوری کهه « مهرجعی ت

مربوط به حکومت اسلامی است تأکید کردند. در بخشی از این نامه چنهین آمهده اسهت: 

، هرگونه آقایان صهلاح کنم متمم قانون اسهاسی بهیان ...خهواسته بهودید ندرم را در مورد

تهوانیم ندهام کنم، فقط در مورد رههبری، مها کهه نمی، من دخالتی نمیکنند ستند عملدان

 حیثیهت کنههیم کهه از انههتخاب را سهرپرست رهها کنهیم. بایهد فهردی بدون اسلامیمان را

من از ابتدا معتقد بودم و اصرار داشهتم  .دفاع کند و نهیرنگ اسلامیمان در جهان سهیاست

، کشهور عادل مهورد تهأیید خبرگان محترم سراسر ، مجتهدعی ت لازم نیستکه شرط مرج

تها مجتههد عهادلی را بههرای رهبهری  ی دادنهدأبهه خهبرگان ر مردم ، اگهرکندکفایت می

 تا رهبری را به عهده بههگیرد کردند حکومتشان تعیین کنند، وقتی آنها هم فردی را تعیین

شهود و او ولهی مههنتخب مههردم می صههورت مهردم اسهت، در ایهن قبهول مهورد او قههراً 

 .(881، ا 21، ا1833)خهمینی، حهکمش نافذ است 

باشد، بلکه یک فرد اگهر اعلهم ها کافی نمیفرماید: اجتهاد مصطلح در حوزهو نیز می

 ها هم باشهد، ولهی نتوانهد مصهلحت جامعهه را تشهخیص دههد و یهادر علوم معهود حوزه

اجتمهاعی و  طورکلی در زمینههافراد صالح را از افراد ناصالح تشهخیص دههد و بهه نهتواند

گیری باشهد، ایهن فهرد در مسهائل اجتمهاعی و سیاسی فاقد بینش صحیح و قدرت تصمیم
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آشهنایی بهها روش  .را بهه دسهت بگیهرد جامعهه توانهد زمهامحکومتی مجتهد نیست و نمی

حاکم بر جهان داشتن بصهیرت و دیهد اقتصهادی  ها و تزویرهای فرهنگبهرخورد با حیله

و حتی سیاسیون و  هاسیاست اقتصاد حاکم بر جهان ه شناخت با اطلاع از کیفیت برخورد

هههایی دیکتههه شههده آنههان و در  موقعیههت و نقههاط قهههوت و ضهههعف دو قطههب فرمول

، ننهدکداری و کمونیسم که در حقیقت استراتژی حکومت برجههان را ترسهیم میسرمایه

. یک مجتههد بایهد زیرکهی و ههوش و فراسهت و است های یک مجتهد جامعیویژگ از

ی بزرگ اسهلامی و حتهی غههیراسلامی را داشههته باشهد و عهلاوه بهر هدایت یک جامعه

 …باشهد خلوا و تهقوی و زههد که در خهود شهأن مجتههد اسهت واقعهاً مهدیر و مهدبر

 .(188، ا 21، ا1833)خمینی، 

مباحث فقهی مربوط به ولایت فقیه، تنهها دو شهرط اساسهی را بهرای حهاکم ایشان در 

 شمرد که عههبارتند از: علهم بهه قهانون و عهدالت. البتهه علهم بهه قهانون را اسلامی لازم می

 ق، 1416)خمینهی، داند کهه دیگهر شهرایط نیهز در آن داخهل اسهت دارای گستره وسیعی می

 .(483، ا 2ا

 ×یو عههل |کهه همهان اختیهارات حکهومتی کهه پیامههبر نای بیان نیز ایشان پس از

خواههد می کههحهاکمی »نویسهد: داشته خداوند برای حکومت فقیهه قهرار داده اسهت می

های عهالی اسهلام را عملهی ای که دارد، ههدفتشکیلات دولت و قدرت آمرانه وسیلهبه

ضهروری را کهه سهابقاً هایی را که امام شرح داد، بایستی همان خصهال هدف ، همانکند

 .(483، ا 2ق، ا1416)خمینی، « اشهاره کردیم داشته بهاشد، یعنی عالم به قانون و عادل باشد

 . دو اشکال و پاسخ آن7

 در اینجا ممکن است دو اشکال مطرح شود:

الف( آنچه پیرامون ارتباط زعامت و ولایت امر امت با اعلمیت بیان شهد مخهتص بهه 

در مهورد وصهایت و خلافهت  |کهه در روایهات پیهامبر اکهرمامام معصهوم اسهت؛ چنان

تهوان از ایهن روایهات نیز از همین لفظ استفاده شده است. پس نمهی ×امیرالمومنین علی

 های حاکمان غیرمعصوم استفاده کرد.برای بیان ویژگی
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شود: حمل انحصاری کلمهه امهام بهر ائمهه معصهومین در پاسخ به این اشکال گفته می

ای وجهود نداشهته باشهد، مقصهود از رائن مقالیه یا حالیه دارد و اگهر چنهین قرینههنیاز به ق

امامت و زعامت در روایات مذکور، اعم از امامان معصوم و حاکمانی خواهد بود که در 

زمان غیبت امام معصوم براساس ادله ولایت فقیه وظیفه اداره جامعهه را بهه عههده دارنهد؛ 

مانند ولایت معنوی و تکوینی، عصهمت و علهم غیهب بهه  هرچند در اینکه بعضی مقامات

 امامان معصوم اختصاا دارد تردیدی نیست.

بهرای حهاکم « اعلهم»برای مرجع تقلید و واژه « افقه»ب( اگر چنین است که باید لفظ 

نیهز « افقهه»کلمهة « اعلهم»کار برده شود، چرا در بعضی روایات در کنهار کلمهه اسلامی به

 آمده است؟

آمده است یا « اعلم»ن است که این کلمه یا به عنوان عطف تفسیر برای کلمه پاسخ ای

 کار رفته است.در معنای عام تفقه )شناخت عمیق دین، نه صرف احکام فقهی( به

 گیرینتیجه

فقه و مشتقات آن )مانند فقیه، افقه و..( در روایات به معنهای مطلهق شهناخت عمیهق  هکلم

 مروزی تفاوت دارد.دین است و با معنای مصطلح ا

در اصطلاح مشهور، بهه معنهای دانهاتر بهودن در علهم فقهه اسهت. در بهین « اعلم»واژه 

رسهد تفسهیری کهه مقصهود از تفاسیر مختلفی که در مورد واژه اعلم بیان شده، به ندر می

اعلمیت را داناتر بودن در فقه، به معنای مهارت بیشتر در تطبیهق کبریهات بهر صهغریات و 

 تر است.داند، به صواب نزدیکاستنباط احکام از منابع مربوطه میتوانایی 

کار رفته است کهه نهاظر بهه رهبهری هایی بهدر اکثر روایات همراه با واژه« اعلم»واژه 

های آن، مانند قضهاوت؛ بهه ایهن معنها کهه اعلمیهت در ایهن جامعه و زعامت امت یا شعبه

ه اسهت. ازآنجاکهه رهبهری جامعهه تنهها روایات یکی از شروط حاکم اسلامی دانسته شد

توانهد متوقف بر توانایی استنباط فروع فقهی نیسهت، مهراد از اعلهم در ایهن روایهات نمهی

کار هها کلمهه اعلهم بهههمان معنای مصطلح باشد. با دقت در مضامین روایاتی کهه در آن

اداره جامعهه، یابیم که مراد از اعلم در این روایات، فقیههی اسهت کهه در امهر رفته، درمی
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های مختلهف سیاسهی، اقتصهادی، رهبری امت و تامین مصالح گونهاگون مهردم در زمینهه

ندامی و.. داناتر از دیگر فقها باشد، خواه اعلم به معنای مصطلح باشهد یها نباشهد. و بهرای 

اساس  نیبر ا رهبری جامعه اسلامی، اعلم بودن در فقه به معنای مصطلح آن کافی نیست.

« اعلهم»از واژة  یحهاکم اسهلام یو بهرا« افقهه»از واژه  دیهمرجع تقل یشود برایم شنهادیپ

 استفاده شود.
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