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Abstract 

Today, religious language has been analyzed from various perspectives. Following the 

Islamic Revolution, due to the growing sense of need for religion, the deep understanding 

(tafaqquh) of religion with an evolutionary approach became a necessity. Religious 

language, as the tool and means of communication with the Legislator (Shāriʿ), is 

recognized as one of the most important instruments for developing the logic of deduction 

from religious texts. The study of religious language has long been prevalent among 

specific groups of scholars, including jurists (fuqahāʾ), theorists of the principles of 

jurisprudence (uṣūliyyūn), theologians (mutakallimūn), Quranic exegetes, and mystics 

(ʿurafāʾ), and has been evaluated from different angles over the years. The present article, 

with the approach of elevating discussions on religious language to enhance the level of 

understanding and communion with the Legislator, examines the prominent views on 

religious language. Its objectives are, on one hand, to clarify and delineate the approaches 

to religious language and to demonstrate the capacity of each in understanding and 

communicating with the Legislator; and on the other hand, by identifying the various ideas 

and perspectives in this field and analyzing them, to arrive at the preliminaries and 

elements for optimizing religious language. Thus, the fundamental concept of the present 

article is religious language. Religious language is the language of revelation, through 

which the message of the Legislator has been delivered to us. Accordingly, religious 

language—also known as the language of the Legislator—in this article is broader than the 

language of the Quran and includes hadith as well. In other words, it encompasses the 

entirety of revelatory propositions transmitted from Almighty God, the Prophet, and the 

                                                                 
Cite this article: Rezaei, H.R., Tayyeb-Hosseini, S.M., Mansouri, M.H. & Mottaghian, M. (2025). Critical Analysis of 

Prominent Views on Religious Language as a Tool for the Evolution of a Deep Understanding of Religion. Studies of 

Qur̓anic Sciences, 7(4), p. 89-110. https://doi.org/10.22081/jqss.2026.72185.1386 

Received: 2025-09-21  ;  Revised: 2025-09-06  ;  Accepted: 2025-10-05  ;  Published online: 2025-12-26 

Type of article: Research Article Publisher: Islamic Sciences and Culture Academy 

©2025/authors retain the copyright and full publishing rights 



 1404،  4،  شماره 7 دوره،  علوم قرآنمطالعات  90

https://jqss.isca.ac.ir/ 

Imams in the form of the Quran, hadiths, and supplications to humanity. On this basis, 

religious language is the language of religious propositions, and approaches to religious 

language influence our understanding of it and constitute one of the theoretical foundations 

of religious comprehension. The main question now is: To what extent are the prominent 

views on the language of religion effective in advancing deduction from religious sources? 

The significance of the present research lies in the fact that new views on the language of 

sacred texts—known in the West as hermeneutics—have led to the rejection of positivist 

outlooks and the acceptance of relativity in understanding. If an appropriate response is not 

provided in relation to Islamic revelatory texts, this could result in passivity and, 

consequently, the marginalization of religion under the label of inefficiency. Furthermore, 

influencing the culture and structures of a society requires intervention in language; and to 

intervene in the subject of language, in addition to general knowledge, a comprehensive 

definition of religious language must be offered, along with recognition of its constituent 

elements and the interconnections among them. With this approach, the relationship of 

other domains—such as the influence of theological foundations on the understanding of 

religious language—also becomes evident. 

In the present article, the description and analysis of prominent views among various 

scholars—including uṣūliyyūn, akhbāriyyūn, mystics, and linguists—regarding religious 

language have been reported and evaluated. Then, relying on the principles of religious 

ijtihad, linguistic criteria and elements for the evolutionary understanding of religion are 

presented, including the elevation of the logic of deduction, the incorporation of theological 

foundations in understanding language, the development of a view from social to historical 

dimensions of religious language, an evolutionary and constructive perspective on religious 

language, and so forth. Based on the findings of this research: 

1. Various views have offered a limited interpretation of religious language. Jurists and 

uṣūliyyūn have confined the language of the Legislator to the time of the initial addressees; 

akhbāriyyūn have restricted it to specific individuals, namely the infallible ones; mystics 

have limited the subject of the Legislator’s language to spiritual purposes; and finally, 

linguists, by prioritizing material evolution, have overlooked the Legislator and interpreted 

linguistic evolution as limited to material needs. 

2. Uṣūliyyūn trace the basis of the Legislator’s communication back to the common 

sense (ʿurf ʿāmm) of the time of initial address and consider religious language to be the 

language of common sense, attributing the basis of authority to the Legislator’s 

endorsement. This conception lacks the capacity to analyze levels of address throughout 

history and is incapable of adequately responding to new issues that arise over time or 

managing them. 

3. Akhbāriyyūn regard religious language as particular sense (ʿurf khāṣṣ) and consider 

its addressees to be only the Prophet and the Imams. This view, by denying the Legislator’s 

communication to the common sense, effectively closes the channel of communication and 

proof with the general public, leading to the passivity of religion in responding to new 

needs. 

4. Mystics consider the true addressee of the Legislator to be human intellect and 

present communion with the Legislator as dependent on individuals’ degrees of intellect, 

affirming levels of address. They recognize at least two levels—general and particular—for 
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the Quran. In this view, the basis of authority returns to certainty (yaqīn). Among its 

shortcomings are the lack of systematization of the influence of faith on understanding and 

the restriction of religion’s scope to spiritual matters. 

5. Linguists, based on the evolution of material needs, advocate evolution and pluralism 

in understanding the religious language. This theory, by accepting pluralism without 

providing criteria or standards, is unable to prove the validity of plural interpretations. 

Moreover, in this view, the dominance of material evolution over theoretical evolution is 

accepted, whereas the evolution of faith leads to the evolution of communication with the 

Legislator. 

6. Linguistic criteria that can lead to evolutionary understanding include: elevating the 

logic of deduction and deep understanding; incorporating theological foundations into 

discussions of religious language; adopting a social and historical view of language; 

attending to all needs; determining direction in linguistic analysis; attention to all levels of 

understanding; and the constructive (taʾsīsī) nature of religious language. 

 

Keywords: Religious language, language of religion, logic of deduction, evolutionary 

understanding, tool for elevating ijtihad. 
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 ة الدينتحليلٌ نقديّ للاتجاهات المطروحة في لغ
 1بوصفها أداةً لتكامل الفهم العميق للدين
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 ملخصال

حليلات متعدّدة من زوايا مختلفة. وبعد انتصار الثورة الإسلاميةّ، وبسبب تنامي شهدت لغة الدين في العصر الحديث ت
الإحساس بالحاجة إلى الدين، برزت مرورة التفقهّ في الدين بمنهجٍ تكاملي. وتعَُدّ لغدة الددين، باعتبارهدا أداة ووسديلة 

النصدو  الدينيدّة. تسدعى هدذه الدراسدة، التفاهم مع الشار  المقدّس، من أهمّ الوسائل في تطوير منطق ااجستنباط من 
التحليلي، إلى عرض وتقويم أبرز الرؤى المطروحة لدى عددد مدن العلمداء، مدن بيدنهم الأصدوليوّن،  -بالمنهج الوصفي

والإخباريوّن، والعرفاء، واللغويوّن، حول دةيةّ لغة الدين. ممّ، بااجستناد إلى مبادئ ااججتهاد الديني، تقدّم مجموعدة مدن 
ايير والعناصر اللغويةّ اللازمة لتحقيق التفقهّ التكاملي في الدين، من بينها: ااجرتقاء بمنطق ااجستنباط، وإدخال المبداني المع

الكلاميةّ في فهم لغة الدين، وتوسيع الرؤية من البعد ااججتماعي إلى البعد التاريخي للغة الددين، واعتمداد نظدرة تكامليدّة 
وتخلص الدراسة إلى أنّ النظرياّت المطروحة، على اختلافها، تعداني مدن ندوٍ  مدن ااجنفعدال وتأصيليةّ تجاه لغة الدين. 

والقصور في ااجستجابة لمتطلبّات تطوير الحاجة إلى الدين في مجال الحياة ااججتماعيةّ للإنسدان. كمدا تبدينّ النتدائج أنّ 
الددين فدي مختلدف ميدادين الحيداة الفرديدّة  تحقيق التكامل في فهم القرآن والدين، وتوسيع المجال الأدصدى لحةدور

 وااججتماعيةّ، يستل م طرح نظريةّ جديدة في مجال لغة الدين.
 

 لغة الدين، منطق ااجستنباط، التفقهّ التكاملي، أداة ارتقاء ااججتهاد. الكلمات المفتاحية:

  

                                                                 
تحلیلٌ نقديّ للاتجاهات  ش(.1404حمیدرضا؛ طیّب حسیني، السیّد محمود؛ منصوري، محمدهادي؛ متقیان، محمد ) رضائي، استناداً إلی هذه المقاله:

 .110-89(، ص4)7، آندراسات علوم القر المطروحة في لغة الدین بوصفها أداةً لتكامل الفهم العمیق للدین. 
https://doi.org/10.22081/jqss.2026.69754.1323 

 26/12/2025؛ تاریخ الإصدرا:  05/10/2025؛ تاریخ القبول:  06/09/2025؛ تاریخ التعدیل:  21/09/2025تاریخ الإستلام: 

:  ةبحثینوع المقاله:   المعهد العالي للعلوم والثقافة الإسلامية الناشر

http://www.isca.ac.ir/Portal/Home/


 93   ... های مطرح در زبان دین تحلیل انتقادی دیدگاه

https://jqss.isca.ac.ir/ 

 

 

 های مطرح در زبان دينتحليل انتقادی ديدگاه
 1ميق دينعنوان ابزار تكامل فهم عبه

 4، محمد متقیان3، محمدهادی منصوری2، سید محمود طیب حسینی1حمیدرضا رضایی

  hamidrezaei@rihu.ac.ir )نویسنده مسئول(.دانشجوی دکتری، دانشگاه معارف اسلامی، قم، ایران  1
  tayyebhoseini@rihu.ac.irپژوهی، پژوهشگاه حوزه و دانشگاه، قم، ایران.  استاد، گروه قرآن 2

 mansouri@maaref.ac.irاستادیار، دانشگاه معارف اسلامی، قم، ایران.  3
 hamidrezarezaei1771@gmail.comدکتری، فرهنگستان علوم اسلامی، قم، ایران.  4

 دهیچک

امروزه زبان دین از دها  مخالفی مورد تحلیل قرار گرفاه است. پس از انقلاب اسلامی به دلیل رشد ام یاس نییاز 
فقه در دین با رویررد تراملی ضرور  پیدا کرد. زبان دین که ابی ار و طرییق مفاهمیه بیا شیارع اسیت، یریی از به دین، ت

شیود. در مقالیه ماضیر، بیه روش توصییف و تحلییل،   ترین اب ار توسعه منطق اسیانباط از مایون دینیی شیناخاه می مهم
شناسان در باب زبان دین، گی ارش   ها، عرفا و زبان  اریها، اخب  های برد اه ن د دانیمندان مخالف از دمله اصولی دیدگاه

شناخای برای تفقیه تریاملی  دیین، از دملیه   بر اصول اداهاد دینی، معیارها و عناصری زبان و ارزیابی شده، سسس با تریه 
ن زبیان دیین و دادن مبانی کلامی در شناخت زبان، توسعه نگاه از اداماعی به تاریخی بود ارتقای منطق اسانباط، دخالت

نگاه تراملی و تأسی ی به زبان دین، ارائه شده است. ماصیل ایین تحقییق، ودیود نیوعی انفعیال و ناکارآمیدی در همیه 
های مطرح در دهت توسعه و ترامل نیاز به دیین در عرصیه مییا  ادامیاعی بییر اسیت. همچنیین ایین نایجیه   نظریه

های زنیدگی فیردی و   و دین و گ ارش مداکثری قلمرو دین در همه موزهمنظور ترامل فهم و تفقه قرآن  آمده که به دست به
 ای ددید نیاز است.  اداماعی، به ارائه نظریه

 

 زبان دین، منطق اسانباط، تفقه تراملی، اب ار تعالی اداهاد.  :ها دواژهیکل
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 . مقدمه1

اتفیاق افایاده، توسیعه و  نییررد ن بت بیه دیکه در رو ین تحولیتر ی، اصلیش انقلاب اسلامیدایپس از پ
ن، ییاز بیه دیین سطح ام اس نیبیر بود. پرواضح است که ا یا  اداماعین در عرصه میاز به دیترامل ن

 یهیا شئون مخالف فیرد، عرصیه یدا کند تا علاوه بر سرپرسای  ترامل پین« نیتفقه در د»کند تا  یجاب میا
نیازهیا   یریی از پیش .(3، ص1392یرباقری، گردد  م ین سرپرسای  بر محور دین یا  اداماعیمخالف م

برای ارتقای سطح اداهاد از منابو دینی، ارتقا و بالابردن سطح فهم و تفاهم با شارع است؛ که این نی ، نییاز 
(. 43، ص1383روشین،  به ارتقای مبامث زبان دین دارد و زبان دین راه ورود به فهم دیین اسیت  سعیدی

های خاصی از اندییمندان ازدمله فقیهیان، اصیولیون، مارلمیان،   در میان گروهمطالعه زبان دین از دیرباز 
انید. مقالیه   مف ران و عارفان رایج بوده است و در طول سالیان، از دها  مخالف مورد ارزییابی قیرار گرفاه

ای ه  ماضر با رویررد ارتقای مبامث زبان دین برای بالابردن سیطح تفیاهم بیا شیارع، بیه مطالعیه دییدگاه
سازی و مرزبندی رویرردهای زبیان دیین و نییان  مطرح در زبان دین پرداخاه و هدف آن از یک سو شفاف

های   ها و دییدگاه  دادن می ان توان هر یک در فهم و تفاهم با شارع است و از سوی دیگر با شناسیایی اندیییه
ین نیی  دسیت پییدا خواهید شید. سازی زبان د  مخالف این عرصه و تحلیل آنها، به مقدما  و عناصر بهینه

زبان دین، همان زبان ومی است که پییان شیارع در قالیب آن  مفهون اساسی مقاله ماضر، زبان دین است.
شیود، در ایین   اساس زبان دین که بیه ل یان شیارع نیی  شیناخاه می برایندر اخایار ما قرار داده شده است. 

هیای ومییانی کیه از   شود. بیه عبیارتی مجموعیه گ اره  یمقاله، اعم از زبان قرآن بوده و شامل مدیث هم م
ها مناقل شیده اسیت   دانب خدای ماعال و پیامبر ص( و ائمه ع( در قالب قرآن و روایا  و ادعیه به ان ان

های دینی است و رویرردهای زبان دینی بر نوع فهم میا   گیرد. بنابراین زبان دین، همان زبان گ اره  را در برمی
(. میال، 23، ص1383باشید  سیاددی،   گذار است و ازدمله مبانی نظری فهم دین می  ین تأایراز زبان د

های مطرح در زبان دین تا چیه انیدازه در ارتقیای اسیانباط از منیابو دیین   پرسش اصلی این است که دیدگاه
 کارآمد ه اند؟ 

ان مایون مقیدس کیه در بیا زبی های ددید در رابطه   دهت است که دیدگاه اهمیت پژوهش ماضر ازاین
گرایی و پذیرفان ن بیت در فهیم شیده اسیت،   غرب به نان هرمنوتیک مطرح شده و منجر به نفی نگاه اابا 

اگر ماناسب با ماون ومیانی اسلان دواب مناسب نگیرد، منجر به انفعال و در نایجه به ماشیه رفان دیین بیا 
ای تصرف در فرهنگ و ساخاارهای یک دامعیه، نییاز بر اینره بر برچ ب ناکارآمد بودن خواهد شد. اف ون

بر شناخت کلی، تعریفی دامو از زبیان  به تصرف در زبان است و برای تصرف در موضوع زبان، باید اف ون
دهنده موضوع و پیوندهای مودیود مییان ایین عناصیر ارائیه کیرد  رضیایی،  دین با شناخت عناصر تیریل

ها با بحث زبان ازدمله تأایر مبیانی کلامیی در   ارتباط سایر موزه(. با این رویررد است که 74، ص1399
 شود.  شناخت زبان دین نی  دیده می
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 . پیشینه پژوهش2

درباره موضوع ماضر، پژوهیی تاکنون انجان نگرفاه است؛ اما به صور  عان، در سالیان اخییر، بخییی از 
ها و م ائل فقهیی مرومیت اسیلامی بیه منظیور   نظران با نگاه به چالش  ای از صامب  آااری که توسط عده

از « امریان مریومای»از شیهید صیدر، « مرایب»هیای دیین بیا عنیاوینی چیون   ارتقای اسانباط از گ اره
فقیه »اکبر رشاد، مح ن اراکی،  دوست، علی  از ابوالقاسم علی« فقه نظان/نظاما »سیدمنیرالدین م ینی، 

از « فقیه تمیدنی»، محمددوادارسیطا، اممید مبل یی، از محمیددواد فاضیل« فقیه ادامیاعی»و « کلان
از عبدالح یین « فقیه نظیان ولائیی»از سیداممد مددی، « فقه ولائی»عبدالحمید واسطی و اممد رهدار، 

اندیییه »از علیرضیا اعرافیی، « سیاز اداهیاد تمدن»از سیدمهدی میربیاقری، « فقه سرپرسای»خ روپناه، 
الدین قوامی، بیه انجیان رسییده اسیت،  از صمصان« فقه الاداره»ی، از مهدی هادوی تهران« مدون در اسلان

درآمیدی تأسی یی بیر »از معلمی و « درآمدی بر فل فه اصول»آااری مانند  با این پژوهش مرتبط ه اند. 
انید، نیی  بیا بحیث ماضیر   از رشاد که فهرسای کلان برای فل فه علیم اصیول ارائیه داده« فل فه اصول فقه

شناسیی بیا   صور  خاص تنها اار مراوب که بیا تمرکی  بیر مبامیث زبان اط داشاه باشد. اما بهتواند ارتب  می
بررسیی »هدف ارتقای مبادی علم اصول و توسعه آنها، ارتبیاط ن دیریی بیا پیژوهش ماضیر دارد، کایاب 

 از اسااد میرباقری است.« تطبیقی مجیت قواعد عان علم اصول

 ها درباره زبان دین  . دیدگاه3

 .های گونیاگونی مطیرح اسیت  دییدگاه -بیه معنیای خیاص  -اره زبان دین ی به مفهون عان ی و زبان قرآن درب
 اند بیان خواهد شد.  تیتوده و درخور اهم یار قابلیصور  گذرا چهار دیدگاه که ب به

 . زبان دین از دیدگاه اصولیون و فقها3-1

های نخ یت هجیری،   ست؛ اما ازآنجاکه در سدهدایگاه اصلی بحث زبان دین یا زبان شارع، علم اصول ا
شد، باید پییینه این بحث را در کاب فقهی نی  دنبیال   مبامث اصولی عمدتا در بین مبامث فقهی طرح می

های همه فقیهان و اصولیون در این باره، خارج از موضوع مقاله ماضر است. به همین   کرد؛ ولی بیان دیدگاه
دیدگاه غالب و رایج بین آنها پرداخاه و م اندا  آن در سخنان برخیی از ایییان صور  کلی به بیان  دلیل به

های مافاوتی بییان شیده اسیت؛ امیا از   دنبال خواهد شد. درباره عرف عان یا خاص بودن زبان قرآن، دیدگاه
مفید، فقییه  شیخدانند.   آید که بییار آنها، زبان دین را زبان عرف عان می دست می سخنان فقها و اصولیون به

دار شیعه در بحث مجیت رواهر کااب، معانی قرآن و فهم ما از قرآن را دو گونه دان اه اسیت   و اصولی نان
زبیان باشید؛ و   داند که مطابق بیا فهیم عیرف اهل  فهم راهری و فهم باطنی. وی معنای راهر را معنایی می

(؛ بنیابراین ایییان بیا عرفیی 29ق، ص1413د، ییدانید  ر.   مف معنای باطن را همان مقیقت شرعیه می
دان ان زبان دین، برخی واژگان را که شارع معنای ددیدی از آنهیا قصید کیرده را از مقولیه معیانی بیاطنی 
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، ذییل «الذریعیه»اش با نان   سید مرتضی نی  که هم فقیه و هم اصولی است، در کااب اصولی شمرده است.
کر کرده و خطابا  را بر سه ق م ل وی، عرفی و شرعی تق یم همین بحث، بعد از اینره مراتب خطاب را ذ

یک از این سه بر دیگری مقدن است، تا اسیاس بیر فهیم خطیاب قیرار گییرد،  با اینره کدان  کند، دررابطه  می
اگر از نامیه خدا خطابی صادر شود که در آن خطاب فهم عرفی و فهم شرعی ودود ندارد، باید »گوید    می

ممل بر ل ت کنید؛ زیرا آن اصل است؛ یعنی اصل بر این است که آیه قرآن، بر اسیاس ل یت کلان شارع را 
، 1 ، ج1376الهیدی،  عرب نازل شده است؛ پس باید برای فهم ل ت قرآن، به کاب ل وی ردوع کیرد  علم

یی نیی  کیه در هیر دو علیم فقییه و اصیول سیرآمد بیود، در کایاب اصیولی(. 15ص اش بیه نییان   علامیه ملِّ
شیمارد، علیم بیه لفی  و معنیا   در بحث شرایط اداهاد، اولین شرطی را که برای اداهاد می« الوصول  یهنها»

یی،  ، 5 ق، ج1425است. به این معنا که مجاهد باید عالم به ل ت و وضو عرف و مقایق شرعی باشد  ملِّ
صرامت به  که بهراهراً ومید بهبهانی، که فقیه و امیاگر مراب اصولی است، اولین ک ی است (. 168ص

ترین ادعاییان انرار اداهاد بیود، در کایاب  این موضوع اشاره کرده است. وی در تقابل با اخباریون که مهم
به م ائل مربوط به اداهاد پرداخاه و با معرفی علون مورد نییاز در اداهیاد، علیت نییاز « الرسائل الاصولیه»

. نراقیی از  (86ق، ص1416کند  ومید بهبهانی،   یان میمجاهد به آن علون را دسایابی به عرف زمان شارع ب
فقیهان و اصولیون قرن سی دهم هجری قمری نی  معاقد است که الفا  را باید بر معانی ماعارف بیین میردن 

بیر  . وی بیرای میدعای خیود، اف ون(42، ص1 ، ج1388 نراقی، ممل کرد؛ زیرا فهم عرفی مجت است 
ه  وَ ما أَرْسَلْ »ادماع، به آیه  ل  ان  قَوْم   ب 

لاَّ نْ رَسُولٍ إ  ( و دلیل عقلی که ان ان مریم، تنها به آنچه 4 ابراهیم،  «نا م 
 (.62ص، 1 ، ج1388نراقی، گوید، اسادلال کرده است   فهمد سخن می  مخاطبش می

 . بررسی و نقد3-1-1
ده اسیت؛ ولیی از ریاهر اسافاده شارع از زبان عرف زمانش، برای تفاهم و اتمان مجت، امری پذیرفاه شی

شود که زبان شارع برای تفاهم و اتمیان مجیت، محیدود بیه همیین زبیان     سخن اصولیون فوق اسافاده می
باشد؛ که این محدود دان ان سطح تفاهم با شارع، پذیرفانی نی ت؛ بلریه اکافیا بیر آن، مودیب  عرف می

نجاکه اکافیا بیه ایین سیطح در تفیاهم بیا محرون ماندن از فهم خطابا  شارع برای سطوح بالاتر است. ازآ
 شود، نقدهایی به اییان وارد است    شارع، از کلان اصولیون فهمیده می

عمده دلیل اصولیون بر عرف عان دان ان زبان قرآن، آیا  قرآنی است کیه قیرآن را هیدایت بیرای اولًا، 
لاَّ » ی  نراقی آیهها دان اه و امر به تدبر در آن کرده است. چنانره مرمون   همه ان ان ینْ رَسُیولٍ إ  وَ میا أَرْسَیلْنا م 
ه   ل  ان  قَوْم  انید  پییامبر ص(   ( را دلیل بر این ادعا ذکر کرد. و برخی در توضیح این دلییل گفاه4 ابراهیم،  «ب 
ای در تفهیم مفاهیم شریعت ابداع نررده، بلره با همان سبک تفاهمی ماعیارف مییان میردن، بیا   روش ویژه

سخن گفاه، تا در آیاتش تیدبر نماینید و راه هیدایت خیود را از آن دریافیت کننید  ملریی مییانجی،  اییان
فرض مبانیی اسیت کیه چیون قیرآن بیرای هیدایت همیۀ  (. اما اولًا، این دیدگاه بر این پیش25، ص1377
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اشید؛ ها نازل شده، باید همه مفاهیم آن در ییک سیطح  قابیل فهیم بیرای همیه میردن  عیرف عیان( ب  ان ان
توانید   زبان تعامل دارد، می ای که با زبان و اهل  اندازه  فرضی درست نی ت و هرکس به که چنین پیش درمالی

(. 44، ص5، ج1387هیای خیاص بهیره گییرد  معرفیت،   از مفاهیم رایج در عرف عان و نی  امیانیاً عرف
هیای  دیگیری ازدملیه دلالت توان پذیرفت که شیارع، ورای فهیم عیرف از الفیارش، معنیایبنابراین نمی

غیرمطابقی و معانی باطنی اراده نررده است. اانیاً باید گفت که شارع در عین سخن گفیان بیه زبیان عیرف 
عان، زبانی ددید را نی  تأسیس کرده است که برخی مقاصید وی از راه ارتبیاط بیا ایین زبیان ددیید، قابیل 

 (.37، ص1393دریافت است  الح ینی الهاشمی، 
شمولی و فراعصری بودن قرآن به این معنا که معیارف قیرآن فرامریان و فرازمیان اسیت، از  ، دهاناانیاً 

ها سیطوح فهیم   اند. از طرفیی، اسیاعدادهای مافیاو  ان یان با قرآن دمله مبانی کلامی م لمانان دررابطه
ای با سیایر ییاران . برای مثال، در  و فهم سلمان با یک ان ان معمولی و مخواهد داشت   مخالف را در پی

زبان اابت باشد. میال  تواند یک  پیامبر ص( از قرآن برابر نی ت؛ بنابراین زبان تخاطب با همه سطوح، نمی
مطمئناً زبان عصر ن ول قرآن، ماننید هیر زبیانی دیگیر،  آیا زبان عرب داهلی ررفیت این تخاطب را دارد؟

زبانی محدود است. به همین دلییل  ؛ در نایجه تفاهم در مد نیاز محدود مردن بوده استهدف از وضعش، 
 دائماً در طول زمان ت ییر کرده و واژگان و اصطلاما  ددیدی به آن اضافه شده است.

محدودکردن زبان دین به زبان عرف عان زمان ن ول، با مبنای کلامی مداکثری بیودن دیین م یایر االثاً، 
ب ییط بیوده و بیا عنیاوین کلیی و انا اعیی  صیور  خیرد و است؛ چراکه موضوعا  در عصر تخاطیب به

اسیانباط شیده از  یتطبیق است و موضوعا  ددیدی که در گیذر زمیان قابیل صیدق بیر عنیاوین کلی قابل
چیون اصیل ابامیه  یه و قواعدیق اصول عملیشود تا مرم آنها از طر یباشند، باعث م یخطابا  شارع نم

دا نرنید و یین پیبه د یبه عقلا واگذار شود و ربط یامور عقلائعنوان    بهیاز آنها ن یارین گردد و ب ییو... تع
که موضیوعا  مبالابیه در   این به معنای اابت دیدن امران دین به دلیل اابت دیدن زبان دین است؛ درمالی

 یوار تمیام  ها ماوقف بیر شیناخت نظیان ودود دارند که شناخت آن« نظان»و « کل»صور    عصر ماضر به
ن ین سینخ موضیوعا  بیا عنیاویا یین صور  شناسایان آنها است؛ در ایوضوع و ارتباط مابعاد و عناصر م

 (.34-33، صص1393ممرن نخواهد بود  الح ینی الهاشمی،  یکل
رابعاً، فقهاء و اصولیون در مرمله نظر معاقدند که باید برای کیف معنای واژه، به زمان ن ول برگییت؛ 

اصل بر این است که آیه قرآن بیر اسیاس ل یت عیرب نیازل شیده که در کلان سیدمرتضی گذشت که  چنان
ولیی در  (؛15، ص1 ، ج1376الهدی،  است؛ پس باید به کاب ل وی ردوع کرد برای فهم ل ت قرآن  علم

از  یاریدر ب ی یزبیان یهیا  بیه دلالت یابیدر دسیاایییان وه یمقان عمل کمار به آن پایبندی نیان داده و شی
آنهیا  هیا،  باشد. مثلا در بحث معیانی واژه  ت و م اند به کاربردها در زبان عرب نمیاس یلیوه تحلیموارد، ش

کننید و همیییه بیه تحلییل   گاه بیرای فهیم مقیقیت معنیای ییک واژه، بیه معیادم ل یوی اکافیا نمی هیچ
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  ذهنیی، ب ا از این رهگذر، با تریه بر ارترازا  و انصرافا  زنند و چه  شناسانه و پالایش معنا دست می  ل ت
، با کنار هم گذاشیان کاربردهیای «مق»کنند. برای نمونه محقق اصفهانی درباره مفهون   معنا را اسانباط می

 (.90، ص1394آورد  ر.   بابایی،   دست می  را به« مق»گوناگون، مقیقت معنایی 

 ها  . زبان دین از دیدگاه اخباری3-2

خی فقیهان و مف ران، امری پذیرفاه شده است؛ ولیی ودود اصطلاما  خاص یا مقایق شرعیه در میان بر
ها همه قرآن را اصطلاح خاص دان اه که فهم آن، بیه معصیومان اخاصیاص دارد؛ در نایجیه همیه  اخباری

طوایف اخباری اعم از افراطی، تفریطی و اعادالی، فهم قرآن را تنها با ردوع به امان معصیون کیه مخاطیب 
دا به دییدگاه هیر سیه گیروه یادشیده در فهیم قیرآن اشیاره   دانند. در این  یاولی و اصولی آن است، می ور م

 (.27، ص1ق، ج1405شود  ر.   بحرانی،  می

ل، ماییابها ، و  اخباری( دیدگاه افراطی  1 های افراطی همچون اسارآبادی، تمان قرآن از راهر و میؤوَّ
راه علیم بیه امریان و »گویید    می« فوائدالمدنیی »دانند. وی در کایاب   مای نصوص آن را عرف خاص می

آنچه ماعلق به قرآن و سنت پیامبر ص( از ن خ و تقیید و تخصیص و تأویل ن د ائمه معصیومین ع( اسیت 
افرنی( ه اند؛ بنابراین تنهیا راه شیناخت  و بییار آیا  قرآن، دارای دلالت ادمالی و در مرم تعمیه  ابهان

(. ایییان در 104ق، ص1426 اسیارآبادی، « ز امیان اسیتامران شرعی نظری اصلی و فرعی، شینیدن ا
دای دیگر بعد از بیان مدیث اقلین، معنای مدیث را ودوب تم ک به کلان ائمه ع( دان اه و راه تم یک 

راهیی بیرای شیناخت »گویید    داند و در بیان علت این مطلب می  به قرآن و عار  را تم ک به ائمه ع( می
« شناسیند  ر از طرییق ائمیه ع(؛ زییرا ایییانند کیه ناسیخ و من یوخ را میمراد خداونید ودیود نیدارد مگی

(. وی در آخر کااب، ذیل دواب به سؤال نهم که آییا امریان فهیم 255-254ق، صص1426 اسارآبادی، 
دهد که بایید بیرای فهیم میراد امیان، بیه کیلان ایییان   رواهر آیا  قرآن و سنت نبوی ودود دارد، پاسخ می

(. نایجیه ایین 337-336ق، صص1426صور  نفهمیدن، باید توقف کرد  اسارآبادی،  مرادعه کرد و در
 دیدگاه، عرف خاص بودن کل قرآن است.

شیوند، در   گروه دون که در نظر شیخ یوسف بحرانی بیه دییدگاه تفیریط شیناخاه می  ( دیدگاه تفریطی2
ی بیه اسیارآبادی وارد کیرده، در مییان رأس آنها فیض کاشانی قرار دارد. این دیدگاه، از نقدی که فیض کاشان

(. مرمیون فییض در 12، ص1349شیود  فییض کاشیانی،   صور  گروهی م اقل دییده می ها، به اخباری
یل »کااب  بر اینره  خداوند همه امایادا  بیر تا قیامیت   بعد از ذکر ادعای اسارآبادی مبنی «الاصول الَاص 

این ادعای دلالت قطعی، مخصوص بیه »گوید    در نقد وی میرا به دلالت قطعی در کااب قرار داده است؛ 
باشد نه همه مردن؛ و این فهم قطعیی، منحصیر بیه   اند، می  صور  شفاهی شنیده  ائمه و ک انی که از ائمه به

شود از اییان پرسیید؛ امیا در زمیان غیبیت، اصیلًا   زمان خاص بوده که همان زمان مضور امان است و می
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ندارد؛ مگر ن بت به ک ی که خداونید بیه او مرمیت و فصیل داده و گیوش و چییم  دلالت قطعی ودود
بر اینره همه امریان   رساند؛ اف ون  باطنی او را برای فهم قرآن بازکرده است؛ زیرا اخبار آماد، فقط رن را می

ین (. همچنی30، ص1387در قرآن نیامده و اکثر اخبار مثل قرآن، دلالیت ادمیالی دارد  فییض کاشیانی، 
داند، بیه ایین مطلیب   وی بعد از اینره علم کامل کااب و سنت را فقط در اخایار پیامبر ص( و ائمه ع( می

اندازه تقربیان به اییان و بنابر اخالاف دایگاه و تفاو  در دردیا   کند که شیعیان کامل نی  به تصریح می
(. وی در دیایی 35، ص1387نی، توانند به این علون دست پیدا کنند  فییض کاشیا علم و مرمایان، می

ایین »گویید    دیگر در نقد کلان اسارآبادی که فهم مراد خداوند را تنها از نامیه ائمیه ع( دان یاه اسیت، می
گونه نی ت؛ زییرا  کلان که تنها راه فهم، ائمه ع( ه اند، در مایابها  صحیح است؛ ولی در محرما  این

گونه نی ت؛ بلره برخیی از آنهیا  رود. مای همه مایابها  هم این  در این صور ، انافاع از قرآن از بین می
 (.70، ص1387 فیض کاشانی، « گونه است و ن بت به برخی افراد این

گروه سون، امران فهم نصوص و رواهر کااب و سنت را برای غیرمعصون نی  ممرین  ( دیدگاه معادل 3
عنوان مجملا  کااب معرفی شده، تنها در انحصیار  دانند؛ ولی معاقدند که کیف مراد نهایی و آنچه به می

معصومین ع( است. کلان فیض کاشانی که در زمان غیبت، دلالت قطعی را ن بت به برخیی افیراد غییر از 
امان پذیرفاه، مورد نقد مرمون بحرانی قیرار گرفایه اسیت و همیین، زمینیه ایجیاد طائفیه دیگیری را در بیین 

ق، 1405ییان این ادعای فیض را درئت عظیمه دان اه اسیت  بحرانیی، ها به ودود آورده است. ا اخباری
ها را به سه دساه تق یم کرد. اییان دیدگاه صحیح را  های اخباری  ( و بر طبق آن، دیدگاه35-34، صص1 ج

معرفی کرده است و آن اینره معانی قرآن بیر چهیار « الابیان»داند که شیخ طوسی در کااب   همان چی ی می
د  ق م اول، آنچه علم به آن مخاص به خداوند ماعال است. ق م دون، آنچه که راهر آن با معنای آن انق م

فهمد. ق م سون، آنچه مجمل است و بیا   مطابقت دارد که در اینجا هرکس ل ت عرب را بیناسد، معنا را می
و ائمه ع( است. ق م  توان به مراد تفصیلی خداوند رسید که علم آن، مخصوص پیامبر ص(  فهم راهر نمی

چهارن، آنچه که لف  بین دو یا چند معنا میار  است و ممرن است هرکدان از آنها مراد باشد. در اینجا نی  
(. بعد از اینره 6-5، صص1تا، ج  توان معنا را تعیین کرد  طوسی، بی  فقط با کلان پیامبر ص( یا ائمه ع( می

دانید  بحرانیی،   کند، آن را قول وسط و بهایرین قیول می  ل میمحدث بحرانی این کلان را از شیخ طوسی نق
، یعنی امران فهم از رواهر قرآن و سنت، دیدگاه «ق م دون»(. وی با بیان 351-350، صص2 ق، ج1423

گذارد؛ زیرا وی بر خیلاف   دیدگاه مرمون فیض را کنار می« ق م چهارن»اسارآبادی را کنار گذاشاه و با بیان 
 داند.  هم مراد خداوند از بین معانی میار  را برای غیرمعصون دای  نمیمرمون فیض، ف

 . بررسی و نقد3-2-1

هیا، غفلیت از  اولًا، اخاصاص فهم قرآن به معصومان و در نایجه خاص دان ان زبیان آن، در نگیاه اخباری
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قرآن، وسیلل  اتایا   ها، با استعدادهای مختلف، از طریق قرآن است. تفاهم و ارتباط خداوند با سایر انسان
های قرآن، ماننید   سوی توحلد، حتی با کفار و مشرکان است و ویژگی ها ب  حجت خدا در دعوت ها  انسان

هیا ایین خصوتیلت  بلان و نور بودن، ک  در آیات متعددی آمده، دللل بر این مطلب است و دیدگاه اخباری
 کند.ذاتی را از قرآن نفی می

گری اسیت، در بحیز زبیان   پذیری، ک  ویژگی اندیش  اخبیاری  و گریز از تحولها  ثانلاً، جاود اخباری
ترین مانع برای استنباط و تفق  از منابع دینیی در جتیت پاسی   دین، با محدود کردن آن ب  معصومان، بزرگ

ب  نلازهای جدید و اثبات کارآمدی دین در تحولات اجتایاعی اسیت کی  انفعیال دیین در مقابیل حیواد  
 در نتلج  ب  انزوا رفتن دین را ب  دنبال خواهد داشت. جدید و

 داننید، فتیم از شیریعت را تنتیا   ها بر این اساس ک  فتم قرآن را مخصوص معصومان می  ثالثاً، اخباری
 بیر اسیاس تیوان کارگلری آییات و رواییات  دانند و روش ایشان در ایین امیر، بی   با رجوع ب  اخبار ماکن می

تر و تسلط بیر منیابع،   است. یعنی ب  هرمقدار ک  فقل  اخباری از حافظ  قویار( لاخت فردی )حافظ ، عقل و
 نگرفتن کار قاعده، محصول ب تری خواهد داشت. این گزینش بی  بلشتری داشت  باشد، استنباط متفاوتبتره 

عنوان یی   ن بی نگر است. مادامی کی  بی  دیی  ابزار مؤثر در فتم ادل  شرعی است ک  از آن جال ، منطق کل
یت ت   هیم اجیزای درونیی  آن-تی  اجیزا   سلستم نگاه نشده و مرکزیت آن لحیا  نشیود، بلکی  تنتیا هویک

موردتوجی  باشید، ایین مشیکل بیاقی  -بدون توج  ب  عوامل بلرونی و بدون درنظرگرفتن ارتبیاط بیلن اجیزا
 خواهد ماند.

 . زبان دین از دیدگاه عرفا3-3

نظری  روح معناست ک  از فروعیات  آن، مصداق و معنا و لفظ ارتباط بان دین ویکی دیگر از رویکردها ب  ز
(. گرچی  37، ص1398از سوی عرفا مطرح شده اسیت )خیداداد و وکللیی،  و بلشتر مشترک معنوی است

عادتا در سیخنان خیود بی  الفیا  متشیاب  « وضع الفا  برای روح معانی»عنوان تاحبان دیدگاه  عارفان ب 
اند، ولی ایشان نظری  خود را ب  حق مقلد و محیدود بی  الفیا  قرآنیی نکیرده و بیر فیر ، های    نظر داشت 

، 1389گلیرد )حجتیی و شیلواپور،   های موجود در زبان را شامل نشود، بخش زیادی از آنتا را در بر می  واژه
ز محاید ززالیی (. این نظری  از گذشت  تا ب  امروز مورد توج  عرفای شلع  و سنی بیوده اسیت ا66-41ص
عربیی گرفتی ، تیا   سینت ابن  دار اهل  ق( ک  شاید اوللن کسی باشد ک  آن را طرح کرده و عیار  نیا 505)د 

 خالنی از جالی  معتقیدان   طباطبایی و امیا   کاشانی و در عصر حاضیر، علامی   ملاتدار و شاگردش فلض
   دییدگاه دو نفیر از عرفیایی کی  (. در ادامی310-180، تی 1394باشیند )شیلواپور،   ب  ایین نظریی  می

کاشیانی و     منید کیرده و از آن در تفسلرشیان اسیتفاده کننید، یعنیی فلض اند ایین نظریی  را قاعده  سعی کرده
 شود. طباطبائی، مطرح می  علام 
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 کاشانی از مسئله روح معنا  . تبیین فیض3-3-1
نید قیرآن بطیونی یگو یا  که مییروا یبرخ ین معناییدر تب« یصاف»ر یفیض کاشانی در مقدمه چهارن تف 

 دهد.  گان دیدگاه خویش را توضیح می دارد، در سه
هر معنیایی در عیین »گوید   یاند. اییان در این باره م  الفا ، برای ارواح معانی وضو شده گان نخ ت 

ی ها  توانید صیور   اینره صورتی دارد، از یک مقیقایی برخیوردار اسیت. البایه ایین مقیقیت وامید، می
هیا،  اند و به دلیل ودود آنهیا در قالب  ماعددی داشاه باشد. در مقیقت، الفا  برای همین مقایق وضو شده

 فییض کاشیانی، « روند؛ زیرا بین آنهیا نیوعی از اتحیاد ودیود دارد  کار می الفا  در آنها به نحو مقیقت به
 (.  32-31، صص1 ق، ج1415

ب نفیوس اسیت. وی در ادامیه یو تهیذ یرشید عقلانی، تیابو دردیا  «ارواح معیانی»در   گان دون 
شیود، مثیالی از ییک امیر رومیانی اسیت کیه در عیالم   هرآنچه در عالم مح وسا  دییده می»اف اید    می

ملرو  ودود دارد و همان مقیقت صرف است و عقول مردن، در مقیقت نمادی از عقول انبیاسیت. پیس 
... عقول مردن در ن بت با آن نیئه  نیئه عقول انبییا(  سخن بگویند توانند با مردن  انبیاء د  از راه مثال، نمی

های مثیالی چیی ی روشین   آلوده، دی  از طرییق صیور  آلوده است و غالباً بر ان ان خواب همانند خواب
 (.32-31، صص1 ق، ج1415 فیض کاشانی، « شود  نمی

در ا . ییا  و رواییمل تعیارض آ ، راه«باطن خطاب»به  یابیو راه« سطوح تفاهم»توده به  گان سون 
این مرمله مرمون فیض به این سؤال مقدر که چرا در کلان الهیی م یاقیماً از همیان مقیایق سیخن گفایه 

اند؛ به همیین دلییل بیا هیر   دهد که مردن در عقول و اندییه، دارای سطوح مافاو   گونه پاسخ می نیده، این
همین، علیت اسیافاده از تمثییل در کیلان خداونید و ائمیه  اندازه فهم و مقامیان سخن گفت؛ و یک باید به

های مخالیف، تعیارض و اخیالاف در   های مخالف و بیان مقایق در مثال  است؛ و در نایجه به دهت در 
مل این تعارض راهری، راهیابی به بیاطن خطیاب اسیت  فییض   آید و راه  رواهر آیا  و روایا  به نظر می

 (.33، ص1 ق، ج1415کاشانی، 

 . تبیین علامه طباطبائی از مسئله روح معنا3-3-2

، 1381گرچه علامه دیدگاه خود را در زبان دین به صور  شیفاف بییان نریرده اسیت  قیدردان قراملریی، 
توان اییان را از دمله عارفان معاقد به نظریه روح معنا دان ت. ایییان در همیان   (، ولی می78-65صص

 کند   گان بیان می ود را درباره زبان قرآن در سهابادای دلد اول المی ان نگاه خ
توسط عرف. ذهن ان ان به دلیل انس به مادییا ، بعید  یق مادی، بر مصادیممل کلما  اله گان اول 

شود. برای مثال، الفا  میا  و علم، یا الفاری چیون آسیمان   از شنیدن الفا ، به مصادیق مادی مناقل می
کنید را   آید و یا افعالی مانند خلق کرد ییا اراده می  مصادیق مادی آنها به ذهن می اند که گونه و زمین، همه این

، آن یل انس ما با افعیال زمیانیکه در فعل خداوند، زمان ودود ندارد؛ ولی به دل بینیم؛ درمالی  می« زمانی»
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 (.9، ص1 ق، ج1390م  طباطبایی،یکن یق میدار تطب  را بر فعل زمان
. اییان در ادامیه عیلاوه بیر انیس یامعه و زبان تفاهم، در اار اسارمال اغراض مادش دیدایپ گان دون 

ها به مح وسا ، دلیل دیگری نی  برای ممل الفا  بر مصادیق مادی ذکیر کیرده اسیت و آن اینریه،   ان ان
ب یاگی نیاز ان ان به زبان و وضو الفا ، برای تفاهم اداماعی درباره اغراض مادی است. ان ان به دلییل وا

عنوان علائمی بیرای رسییدن بیه اغیراض  کردن نیازهای مادی، الفا  را به به زندگی اداماعی، برای برطرف
 (.10، ص1ق، ج1390خود وضو کرده است  طباطبایی،

کیردن  ا . اییان در پایان، وضو الفا  بیرای روح معنیا را بیرای برطرفیغا یوضو الفا  برا گان سون 
کنند که وضو الفیا  از نامییه ان یان بیرای   کنند. ابادا بیان می  یق( مطرح میمیرل  ممل الفا  بر مصاد
شیوند؛  گوید با آنره در گذر زمان، مصادیق دچار ت ییر، تحیول و ترامیل می  اغراض است. در قدن بعد می

ل بیه لیه داشیت، تبیدییگذشیاه کیه فا ینفای یها روند. برای مثال چراُ  کار می ولی همان الفا  برای آنها به
کند و وضو الفا  در آنهیا عیوض   های الرارونیری شد؛ ولی همچنان عنوان چراُ بر هر دو صدق می چراُ

ك فیرد از آن مفهیون ه یاند یینهیا یك از اییم کیه هیر ییك مفهون عان دارینیده و این برای آن است که ما 
ع را بیا نگیاه میادی (. سسس مرمون علامه با این نگاه، فهیم کلمیا  شیار11، ص1ق، ج1390 طباطبایی،
 داند و معاقد است کلما  قرآن باید با خود قرآن فهم شوند.   درست نمی

 . بررسی و نقد3-3-3

اند؛ ولی از آنجاکه محایوایی دیین از   درسای به سطوح فهم توده کرده گرچه عرفا با طرح نظریه روح معنا به
سطوح فهم نی  بایید در تحلییل از زبیان  (،43، ص1383یابد  سعیدی روشن،  طریق اب ار زبان اناقال می

 دین، نیان داده شود که تحلیل عرفا از دهاتی دارای کاسای است. 
های دیدگاه عرفا است؛ ولی اکثیر   ترین نقطه قو  که گفایم، توده به سطوح خطاب، از مهم اولًا، چنان

اند و دیدگاه علامیه   ث نرردهت آن تا کجاست، بحیره مجیر، و دایا خیمجت است  یآنها از اینره فهم عرف
م در فهم کلمیا  شیارع، بیه یتوان یاست و ما نم یطباطبایی مبنی بر اینره تفاهم عرف زمان تخاطب، م ِّ 

« یروح معیان»د به سیراُ یا  وضو نموده است و بایغا یم؛ بلره عرف، الفا  را براییه نمایتر یانس م ِّ 
ناخان زبان عرف عان، در کنار زبان تخصصی شارع اسیت؛ ش رسمیت مل علامه برای به م. در واقو راهیبرو

 یت؛ بلریه همیه یکه محدود بیه ل یا  ن اند، درمالی ش بردهییان اولًا بحث را فقط در مد ل ت پیمناها ا
رد تیا روشین شیود کیه قواعید  ید مورد دقت قرار گیهم با ییو عقلا یا  و بالاتر از آن قواعد عقلیشئون ادب

ر قیرآن بیه یتف »اً آن را به ی(. اان103، ص1392 ت  میرباقری، یتفاهم با شارع چ یو عرف یی، عقلایعقل
 (.112، ص1392اند  میرباقری،  اوردهیان نیا  به میاز عرف خطابا  روا یاند و صحبا برگردانده« قرآن

دنید. ها در پیدایش و رشد فهم، دردا  ایمان است کیه عرفیا بیدان معاق  ترین مؤلفه اانیاً، یری از مهم
های ارتقاء زبان دین اسیت، مطلیب درسیای اسیت؛   در فهم، تأایرگذار بوده و از دمله مولفه« ایمان»اینره 
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« نیقیی»ت فهیم را بیه ییمند نیده تا مجیت پییدا کنید. اهیل شیهود اصیولًا مج  ولی در کلان عرفا، قاعده
کند و شیهود هیم مجیت  یهود مد، شیرس یب باطنیاز تهذ یا فرد به درده یند وقایگو یگردانند و م یبرم

ا در مورد ا منید  چگونیه قاعیده« شیهود»ن یینریه ایا اییمجیت اسیت؟ و « نیقییمطلق »ا ینره آیاست، امِّ
نید یگو ینمی یر؟ سیخنییا خییتوان با اساناد بیه آن، مریم شیرعی اسیانباط کیرد   ا اصولًا مییشود؟ و  یم

 (.88، ص1392 میرباقری، 
خواهد همه امور مادی، معنیوی،   لمرو موزه دین این است که شارع میاالثاً، یری از مبانی کلامی در ق

که عرفیا   ت، چنانین یفردی و اداماعی افراد را سرپرسای کند؛ بنابراین موزه تفاهم شارع، فقط امور باطن
 گیرد. ا  را دربرمییاند؛ بلره همه شئون م پنداشاه

دانند، این است که آنهیا   اطب شارع را تنها فرد میرابعاً، نقد دیگر به عرفایی مانند فیض کاشانی که مخ
انید؛  ده انگاشیاهییناد  را با ترامل دامعیه یدارند و رابطه اسارمال معنو یان نمی  بیتفاهم را ن یشناس دامعه

کیه اگیر  یا گونیه  رد؛ بهیگ یصور  م یا فقط فردیافاد  یاتفاق م یا تفاهم، اصولًا اداماعیلذا باید پرسید، آ
ب یا ترامل تفاهم با شارع، فقیط تیابو تهیذیگر آیان دییار بفهمد؟ به بیتواند ب یب کند میتنهایی تهذ فرد به

 (  120، ص1392افاد؟  میرباقری،  یاتفاق م یا ترامل تفاهم، اداماعیاست  یفرد
خام اً، اشرال دیدگاه علامه که ترامل را برای دامعه معاقید اسیت؛ ولیی موضیوع زبیان را در میورد 

از موزه پرسیاش اسیت. یعنیی وقایی غیرض دامعیه،  یا  اداماعیداند، بیرون بودن م  می یض ماداغرا
 یبه رشد معنیو یاست و کار ییت مادیرفو مع یباشد، زبان هم اب ار تفاهم برا یتفاهم در مورد امور ماد

ب است، تفاهم کرد. وده دامع ندارد و دیگر نمی تیوان درسیت  یمهم ن یتوان با شارع که زبانش، زبان تقرِّ
، یا  ادامیاعییهمان گونه کیه خیود م یعنی، دو زبان م اقل است؛ یکرد؛ چراکه زبان شارع و زبان عرف

ا  ییغا ین زبیان، بیراییندارد؛ هرچند که بنا بر نظیر علامیه، ا یارتباط با پرساش ندارد، زبانش هم ارتباط
 (.100، ص1392وضو شده باشد  میرباقری، 

 ه روشنفکران دینی. زبان دین از دیدگا3-4

های ماعددی مطیرح اسیت؛ ولیی در ایین تحقییق،   در بین روشنفرران دینی در رابطه با زبان دین نی  دیدگاه
کننید و معاقدنید  یرا بیر فهیم، میاکم می یط مادیال دان اه و شرایمراد ک انی ه اند که فهم از ماون را س

شیوند. ایین  فهیم می یگیریگونه د ماون به شود و ییت عوض شد، فهم نی  عوض میمع یط مادیهرگاه شرا
گیذار   اساس، شرایط مادی، بر فهم از قرآن میاکم بیوده و تأایر نگاه، درباره ماون دینی نی  دریان دارد؛ براین

 شود.   است. در ادامه، این دیدگاه، در ضمن سخنان یری از معاقدانش معرفی می

شناسان غربیی بیه تحلییل  های زبان  هان از دیدگاهبا العبدالرریم سروش یری از روشنفررانی است که 
، دیدگاهش را درباره زبان دین طرح کیرده «قبض و ب ط تئوریک شریعت»زبان دین پرداخاه است. وی در 

 که در چند گان توضیح داده خواهد شد. 
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ی کیه از هیای  های دین. ابادا معرفت دینی را به مجمیوع گ اره  معرفت دینی، مجموع گ اره ی گان نخ ت 
غرض ما از معرفت، خواه دینی و خواه غیردینی که اوصیافی »گوید    شود اطلاق کرده، می  دین برداشت می

هیا. یعنیی وقایی  تیک گ اره  ای از علون و معارف است، نیه تک  سازیم، رشاه  مثل ترامل را بدان منا ب می
ها و قضایای این علم، ترامیل پییدا   تک گ اره  گوییم، غرض این نی ت که تک  سخن از ترامل یک علم می

 (.91، ص1386 سروش، « شوند  کنند و عوض می  می
معرفت دینی از سنخ معارف بیری. وی در ادامه، معرفت دینیی را از سینخ معیارف بییری  ی گان دون 

دانید. در نگیاه ایییان   دان اه است. هر سخنی درباره معرفت بیری را درباره معرفت دینیی نیی  صیادق می
هیای   کننده از فرآورده کننده. علون مصرف شوند؛ علون تولیدکننده و علون مصرف  علون به دو دساه تق یم می
کننده است کیه  کنند و واب اه به آنها ه اند. معرفت دینی، یک معرفت مصرف  علون تولیدکننده اسافاده می

هیای   همی ودود ندارد کیه بیه معرفتدهد که هیچ ف کند. سسس ادامه می  از علون پییین خودش اسافاده می
هیای بیرونیی   دینی ماری نباشد. مای نباید تصور کرد که فقط تحول فهم دینیی منیوط بیه تحیول فهم  برون

(. در نایجیه 157، ص1386است؛ بلره ابا  فهم دینی نی  در گرو ابیا  فهیم بیرونیی اسیت  سیروش، 
شناسی پ ینی، معرفای اسیت بییری، یعنیی  عرفتمعرفت دینی، یعنی معرفت در مقان تحقق و از منظر م»

 (.106، ص1386 سروش، « محرون به امران بیری است
مراد ما از معرفت دینی، »نوی د    هر معرفای هویت دمعی و تاریخی دارد. او همچنین می ی گان سون 

شیود کیه   وشن میفهم دینی مادینان از دین، یعنی فهم ماحقق خاردی آنها از دین است ... با این ملا ، ر
هر معرفای از معارف، هویت دمعی دارد و اساساً لازمه این نگرش، توده به هویت دمعی آنهاست؛ زییرا 
در این صور  دیگر هیچ معرفای آن نی ت که ن د این شخص یا آن شخص است؛ بلره آن اسیت کیه نی د 

د از هوییت دمعیی، فقیط دمیو همگان است ... . هر معرفای به این معنا، هویای تاریخی دارد. چون مرا
« انید  معاصران نی ت؛ بلره دمو تمان ک انی اسیت کیه در طیول تیاریخ در معرفایی خیاص سیخن گفاه

 (.101 -100، صص1386 سروش، 

دارد که دامنه تحول   ترامل فهم دینی، مای در ضروریا  دین. وی در دای دیگر بیان می ی گان چهارن 
از آنچیه تیاکنون »شیود    روریا  دینی باشید و چیه غییر آن را شیامل میفهم دینی، همه ابعاد دین را چه ض

ودود دارد و به همین دلیل باید قبیول کیرد کیه در « فهم عمیق»گیریم که چی ی به نان   مطرح شد نایجه می
دمیو معارف، و از دمله معرفت دینی، تحول و ترامل فهم، م امراً رخ خواهد داد؛ خواه در ضیروریا  و 

معاقید اسیت کیه فهیم « فهم عمیق»(. در مقیقت وی با بیان 149، ص1386 سروش، « غیر آن خواه در
ای اد؛ تا ک ی ادعا کند که یک مان را به صیور  کامیل   دا نمی  تواند همچنان عمق پیدا کند. فهم، یک  می

ینیی ودیود شیود ترامیل در تحیول د  فهمیده است و فهم خود را اناهای فهم بداند. همچنین وقای گفاه می
 های دینی ودود دارد؛ چه ضروریا  دین باشد و چه غیر آن.  دارد، این در همه گ اره
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 . بررسی و نقد3-4-1

پیوساه و در مال ترامیل ه یاند، میورد قبیول  هم های ان ان از دمله معرفت دینی به اینره منظومه معرفت
واب اه و مارامل است، و از دملیه  گریهای د و به معرفت یاست بیر ی، معرفاینیاست؛ چراکه معرفت د

بییر  یاز ادامیاعیخصوص ن و به« ازیترامل ن»ها مضور دارد،  ن معرفتیکه در ترامل ا یرها و عواملیما 
 است.

ا چند نقد به این دیدگاه وارد است که در ضمن چند سؤال بیان می  شود   امِّ
در پاسیخ گفایه شید کنند؟  یدا میمل پمارامل، چگونه ترا ی  وساهیبه هم پ یها ن منظومه معرفتی. ا1

کننید تیا   اند که کمیک می  های پییین و بیرونی  گیرد؛ یعنی دانش  که از طریق علون، در اخایار ان ان قرار می
های پییین، منحصر در علون خاصی ماننید   مخاطب از دین چی ی بفهمد. دلیلی ودود ندارد که این دانش

 چند اشرال ن بت به این مطلب ودود دارد  د.ل ت و معانی و بیان و درایه باش
لازمه این کلان این است که ارسال پیامبر و امیان ل یو خواهید شید؛ زییرا دیین، امیری شخصیی  اولًا 

 (.239-237، صص1383شود که هر مادینی فهم خود را از دین خواهد داشت  ساددی،   می
  مطرح اسیت و بیا محامیل بیودن ترامیل هردا سخن از تجربه است، سخن از ترامل تجربه نی اانیاً 

 (.239-237، صص1383تجربه، امامال خطای این تجربه نی  ودود دارد  ساددی، 
تنها قیادر بیه اابیا   به دلیل شخصی شدن دین، نه« مخالف یها قرائت»آقای سروش با امضای  االثاً 

ت، ییگیاه مجی، سیخن از پاهای مانوع از دین نی ت، بلره بیا ودیود امامیال خطیا در فهیم  مقانیت فهم
 معنا خواهد شد. یب

بییر ه یاند؟ آنچیه در ترامیل  یو منظومیه معرفای یمنیأ تحول و ترامل نظان معرفای ی. چه عوامل2
دان یاه « ترامل فهیم دینیی»طوری که ماکم بر  است؛ به« ترامل نیاز مادی»ها اصل دان اه شده،   معرفت

 یشود و ترامل تفاهم با شارع، مبنیا یتفاهم با شارع خام م مان، به تراملیکه ترامل ا شده است؛ درمالی
در  یانید و تناسیبا  ومی دهیت رسیشوند که به مج یم یل به علمیشود و همه علون، تبد یها م ا یهمه ادب
 (.64، ص1392ت شده است  میرباقری، یآنها رعا

اده ان یان بیر آن میؤار اسیت؟ ا ارییدارد  یند دبریهای بیری، فرآ  از در ترامل معرفتیا ترامل نی. آ3
 یعنییکنید؛  یر مییییازهیا ت ین یان دبیرییبیر، بیه تبیو در ینیان معرفت دیبنابر دیدگاه آقای سروش، در

ن ییگیاه بییر بیا ا شیود و آن یاو مطرح م یبرا یدیجه سؤالا  ددیکند و در نا یر مییبیر ت  یها یازمندین
بیر  یك دبر علیت و معلیولیکند. بنابراین  یدا مین پیز دا یدین آمده و فهم ددید یازها به سویها و ن سؤال

ن ییگیذارد و ا یر مییاز و ارضا هم بر ترامیل معرفیت تیأایان ترامل نیاز و ارضا ماکم است و دریترامل ن
کیه  (؛ درمالی11، ص1392دهد  میرباقری،  یر مییرا ت  ینیترامل معرفت هم در درون خودش معرفت د

، یر از اراده فیردیین اراده غیاً ایك منظومه است. اانین اراده، هم به صور  یرد و ااولًا اراده ان ان مضور دا
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معرفیت مضیور دارنید؛  یرییگ   در شیرلییها ن ن ارادهیرد که ایگ ی  به خود مین یخیو تار یشرل اداماع
فاید و در ا یاتفاق می« تیو ولا یتولِّ »ان یها، تابو در معرفت یان تراملین دریآنها، ا ییعنی بر خلاف تلق

باشد کیه آغیاز آن از ترامیل  یان دبریک دریان، ین درینره ایمحور است؛ نه ا یان هم اراده الهین دریا
 (.13، ص1392افاد  میرباقری،  یاز اتفاق مین

 شناختی در تفقه تکاملی از دین . معیارهای زبان4

نگیری و تودیه بیه خیود   ذا ها مییرل اصیلی بیود،   آنچه در نقد اکثر دیدگاه  ارتقای منطق اسانباطی 
تنهایی و بریده از روابط آن بود که ایین بیه دلییل تبعییت از منطیق صیوری  ارسیطویی( اسیت؛  موضوع به

ما  داخل که یک شیء، درمالی شود؛ بلره مجمیوع عوامیل  یاز اد اء و عناصرش شناخاه نم یفقط به مقوِّ
ء  یق شیییف و تحقییای شناخت آن بایید در تعر  بریء ن یها و روابط ش طور ن بت و همین یرونیو ب یداخل

 یابی است.  نگر قابل دست  ملامظه شود؛ که این با منطق مجموعه

نگر بیه زبیان،   از دملیه آایار نگیاه مجمیوعی و کیل  دخالت دادن مبانی کلامی در بحث زبان دیینی 
میورد غفلیت قیرار گرفایه ها  دادن مبانی کلامی پذیرفاه شده در بحث زبان است که در سایر دییدگاه دریان

 شمولی و فرا عصری بودن دین و...  ای مانند مداکثری بودن قلمرو دین، دهان  بود. مبانی

ها بود که این،   مخاطب شارع را تنها فرد دیدن، اشرال برخی دیدگاه  نگاه اداماعی و تاریخی به زبانی 
 ای  مجموعیه نی  و اداماعی ای  فرآورده رهکه زبان، علاوه بر این ؛ درمالیتفاهم است یشناس ندیدن دامعه

 را یادشیده قیوۀ باواننید افیراد تیا گرفاه قرار پذیرش مورد طرف دامعه، از که است ضروری قراردادهای از
شیود. بیا دییدن   ذیل تاریخ نگاه میتاریخی نی  ه ت؛ یعنی دامعه  (،24تا، ص  اندازند  سوسور، بی کار به

اساس، زبان نخ ت، یک امیر ادامیاعی  شود. براین  و تحول دامعه نی  دیده میدامعه در افق بالاتر، تطور 
 باشد.  است و سسس م اند به یک نظان تاریخی می

منیأ پیدایش سخن، تأمین نیازهای بیر در ب ار دامعه بوده است. همیین عامیل   تراملی بودن زبانی 
برابر معیانی میورد نییاز قیرار دهید و بیدین  سبب شده ان ان برای تأمین اغراض زندگی خود، الفاری را در

از و یی(. یعنیی ییك درییان ن315، ص2ق، ج1390وسیله مقصود خود را به دیگران ابراز کند  طباطبایی، 
ازها و ارضاها عوض شدند، دیگیر آن یم؛ اگر این نیم ن بت به آنها تفاهم کنیخواه ارضایی ه ت که ما می

از و ارضیای خاصیی ییطورکه مردن پنجاه سال قبل، درییان ن . همانت ندارندیم قبلی موضوعیالفا  و مفاه
اند  میربیاقری،   اری از آن الفیا  مایروك شیدهیبردنید کیه انن ب ی کار می  تبو آن، الفاری را به  اند و بهداشاه

هاسیت. اگیر  یازمنیدیو رفیو ن یتفیاهم ادامیاع یبرا یپس زبان، اب ار ارتباط اداماع (.192، ص1390
مودیب ترامیل ارتباطیا  و  ن ترامیلیید، ادر مال ترامیل ه یان یاداماع یها یازمندیم که نیفرض کن

 شود. یترامل زبان م
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ان ان دارای نیازهای گوناگونی است که همه آن نیازهیا در ترامیل او نقیش دارد؛   توده به همه نیازهای 
با شیارع بیه امیور معنیوی ییا امیور ارتباط خواه نیازهای معنوی باشند، خواه مادی. به همین دلیل، انحصار 

اعیم از معنیوی  از و ارضا رایان نیخواهد اصل در یزبان دین کاملًا فعال، متنهایی صحیح نی ت.  به مادی
 .  کند یدر طول تاریخ رهبر و مادی، با محوریت نیازهای معنوی

تیوان   اسیت و میاراده و اخایار ان یان در مجموعیه نیازهیای او دخییل   تعیین دهت در تحلیل زبانی 
نیازهای او را در م یر تراملش به نیاز اصلی و فرعی تق یم کرد. قرب به خداوند، نیاز اصلی و محور نظیان 

های فردی و اداماعی است و این قرب به خداونید اسیت کیه بیه سیایر نیازهیای ان یان دهیت   نیازمندی
فهیم و تفیاهم ددییدی از کلمیا   دهد و مای نیازهای ددید مادی ان ان در دهت قرب الهی باعیث  می

رو اگیر ان یانی  شود. تصرف در زبان نی  ذیل تعیین دهت اصلی است که او اناخاب کرده؛ ازایین  الهی می
 گیرد.  قدر  تصرف زبانی او ذیل تعیین دهت الحادی یا الهی قرار گرفت، رنگ الحادی یا الهی می

سطوح مخالف است و تفاهم شارع طبق مبنیای طورکه دامعه دارای  همان  توده به همه سطوح فهمی 
 شمولی زبان، محدود به مرزهای د رافیایی نبوده و همه سطوح فهیم را شیامل اسیت؛ تفیاهم شیارع   دهان

شیود، نیی  دارای سیطوح اسیت کیه بیر مبنیای   در سطح تاریخ، کیه از تیوالی و ترامیل دوامیو ایجیاد می
افاد و مخیاص بیه یریی از سیطوح   در همه سطوح اتفاق می بودن زبان شارع، تفاهم با تاریخ نی  فراعصری

 عرف عان، به گفاه اصولیون یا عرف خاص، به گفاه عرفا و یا عرف اخص، به گفاه اخباریان نی ت. 

د ماناسیب بیا هیدف خیود در یترامل است، با یشارع که به دنبال سرپرسا  تأسی ی بودن زبان دینی 
، توسیعه بدهید. مقاضیای یرا با توده به توسیعه ترامیل ادامیاع یماعجاد کند و زبان ادایزبان، توسعه ا

تفاهم با همه سطوح فهم در طول تاریخ، این است که شارع، یک قواعد و قوانینی را تأسیس کرده باشید کیه 
 (.72، ص1392توانایی تفاهم با همه این سطوح را داشاه باشد  میرباقری، 

 گیری   . نتیجه5

، تف یری محدود از زبان دین ارائه دادند. اصولیون و فقها، زبان شارع را محیدود بیه های مخالف  ( دیدگاه1
اند و اخباریاون، زبان شارع را محدود به افراد خیاص، یعنیی معصیومان دان یاه و   زمان تخاطب اولیه کرده

با اصل قیراردادن شناسان نی    کنند و در نهایت زبان  عرفا، موضوع زبان شارع را محدود به اغراض معنوی می
 ترامل مادی، شارع را نادیده گرفاه و ترامل زبان را محدود به نیازهای مادی تف یر کردند.

گردانند و زبان دیین را زبیان عیرف عیان  یگاه تفاهم شارع را به عرف زمان تخاطب برمی( اصولیون پا2
ت تحلیل سطوح خطاب در طیول گردانند. این تلقی، ررفی یشارع بازم یت را به امضایگاه مجیدان اه، پا

شیود و میدیریت آنهیا   تاریخ را نداشاه و از پاسخ مناسب به موضوعا  ددیدی که در طول زمان ایجیاد می
 ناتوان است.
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ها بر خلاف اصولیون، زبان دین را عرف خاص دان اه و مخاطب آن را تنهیا پییامبر و امیان  ( اخباری3
شارع با عرف عان، راه ارتباطی و اتمان مجیت بیا عمیون میردن را عمیلا دانند. این دیدگاه با انرار تفاهم   می

 گویی به نیازهای ددید شده است.  ب اه و مودب انفعال دین در پاسخ
دانند و تخاطب با شارع را تیابو دردیا  عقیل افیراد  یشارع را عقل ان ان م یقی( عرفا مخاطب مق4

گیاه یشیمرند. پا  عرف عان و خاص را بیرای قیرآن میمعرفی کرده و به سطوح خطاب معاقدند و مداقل دو 
مند نرردن تأایر ایمان در فهم و منحصر کردن قلمرو دیین   گردد. قاعده ین بازمیقیت در این دیدگاه، به یمج

 های این دیدگاه است.   به امور معنوی، از دمله کاسای
گراییی در   قید بیه ترامیل و ترثرشناسان برای زبان دین بر اساس ترامیل نیازهیای میادی، معا  ( زبان5

ای ارائه دهید، قیادر بیه اابیا  مقانییت   اند. این نظریه با پذیرفان ترثرگرایی بدون اینره معیار و ضابطه  فهم
رفایه یبیر ترامیل معرفیت پذ یت ترامیل میادیی، ماکم هیین نظریهای مارثر نی ت. ضمن اینره در ا  فهم
 شود. یمل تفاهم با شارع خام ممان، به ترایکه ترامل ا است؛ درمالی شده

توان بر پایه آنها به تفقه تراملی دست یافت عبارتنید از  ارتقیای منطیق   ( معیارهای زبانیناسی که می6
اسانباط و تفقه، دخالت دادن مبانی کلامی در بحث زبان دین، نگاه اداماعی و تاریخی به زبیان، تودیه بیه 

 تأسی ی بودن زبان دین.توده به همه سطوح فهم،  همه نیازها، تعیین دهت در تحلیل زبان،
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Abstract 

The status of women is one of the central topics in contemporary discourses, 

particularly from the perspective of gender equality. Some feminist approaches, citing 

specific Quranic verses such as verse 223 of Surah al-Baqarah, interpret the text as 

conflicting with modern principles of gender equality: “Your wives are a tilth for you, so 

approach your tilth however you wish, and send ahead for yourselves, and fear Allah, and 

know that you will meet Him, and give good tidings to the believers.” The simile of women 

to “tilth” (ḥarth) in this verse, due to its multiple possible interpretations, has given rise to 

diverse exegeses. A group of critics, relying on the apparent meaning of the simile and 

historical readings of it, regard this verse as evidence of the instrumentalization of women 

and the establishment of an asymmetrical relationship between men and women. In 

contrast, other approaches interpret the same expression as a symbol of women's existential 

role in the continuation of life, the formation of the family, and the realization of ethical 

purposes and human tranquility. Accordingly, the question arises: Does the comparison  
of women to “tilth” in the aforementioned verse support the subordination and 

instrumentalization of women, or can it serve as the basis for a dignity-centered, reciprocal, 

and participatory reading of gender? The present study, in order to resolve this semantic 

knot, examines two main perspectives: First, the viewpoint that frames the term “tilth” in 

connection with patriarchal history as an indication of women's passivity, men's sexual 

ownership, and the priority of male will in marital action. Second, the perspective that,  
by distancing itself from superficial and reductionist readings, considers “tilth” to be  
an expression denoting women's intrinsic value, constructive role, and agency in the 

                                                                 
Cite this article: Davoodi Limooni, S., Ebrahimi, L. & Dorosti, M. (2025). A Critical Analysis of the Conflict Between 

Sexual Objectification of Women and Their Role in the Continuation of Life Based on Verse 223 of Surah al-Baqarah and 

Related Evidence from Hadith. Studies of Qur̓anic Sciences, 7(4), p. 111-132.   

https://doi.org/10.22081/jqss.2026.72979.1405 

Received: 2025-06-21  ;  Revised: 2025-09-08  ;  Accepted: 2025-11-11  ;  Published online: 2025-12-26 

Type of article: Research Article Publisher: Islamic Sciences and Culture Academy 

©2025/authors retain the copyright and full publishing rights 



 1404،  4،  شماره 7 دوره،  علوم قرآنمطالعات  112

https://jqss.isca.ac.ir/ 

biological, emotional, and social development of humanity. Employing a descriptive-

analytical approach and explicating the Quranic text and related hadiths, the present study 

demonstrates that the conceptual purpose of the verse is not the instrumentalization or 

humiliation of women, but rather the affirmation of their active and central role in realizing 

a balanced and stable family. Ignoring the metaphorical, contextual, and narrative layers of 

the verse leads to a semantic impasse in understanding it. Lexical sources show that “ḥarth” 

extends beyond the literal meaning of “cultivation and sowing” to encompass the process 

of preparation and planting, the cultivated land itself, and the resulting harvest. Thus, the 

word covers a broad semantic field that depicts the networked relationship between “field,” 

“seed,” and “yield.” When this semantic range is applied to women in the Quranic text, it 

does not merely mean “a place of consumption” or “a tool for pleasure,” but rather points 

to their position as the medium for the realization of life, the continuity of generations, and 

the nurturing of humanity, emphasizing their structural connection to the perpetuation of 

human existence. At the exegetical and discursive level, some traditional interpretations, 

influenced by patriarchal cultural and social structures, have understood the verse “Your 

wives are a tilth for you, so approach your tilth however you wish” in a way that portrays 

the man as the owner of the body and the exclusive initiator of sexual action, with the 

woman depicted in a submissive and passive position. Some contemporary feminist 

readings, relying on this same exegetical heritage and within the framework of modern 

gender concepts, have highlighted precisely this part and placed the Quranic text as a whole 

under accusation—whereas many of these interpretations are shaped by extra-textual 

presuppositions and modern gender concepts that are incompatible with the conceptual 

structure of the Quran and hadiths. A deep reading of this expression reveals that the verse 

emphasizes a wide spectrum of human principles in marital relations, and its aim is  
not merely procreation; rather, it attends to ethics, tranquility, affection, and mutual 

responsibility. In such a horizon, woman as “tilth” is not a consumable object but a partner 

in a responsible process whose outcome is the human being, the family, and a balanced 

society. The findings of this analysis indicate that the Quranic system of sexual relations is 

founded on mutual respect, bilateral responsibility, and consideration of the emotional and 

psychological needs of both genders. Domineering or reductionist interpretations reflect 

more the social and discursive conditions of specific eras than the text itself. From the 

Quranic perspective, in creation, a single soul was created—“He who created you from a 

single soul and created from it its mate” (Quran 4:1)—and no duality is apparent in this 

regard. Islam views men and women as a unified human entity, each complementing the 

other. Thus, verse 223 of Surah al-Baqarah, in light of the monotheistic worldview and the 

broader system of verses concerning affection and mercy—“And of His signs is that He 

created for you mates from among yourselves, that you may find tranquility in them, and 

He placed between you affection and mercy” (Quran 30:21)—and the mutual description 

of spouses as garments for one another—“They are a garment for you and you are a 

garment for them” (Quran 2:187)—can serve as the foundation for redesigning 

contemporary Islamic discourse on gender around human dignity, mutual agency, and 

responsible participation. 
 

Keywords: Tilth (ḥarth), male agency, Surah al-Baqarah, sexual objectification of 

women, gender equality. 
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تحليلٌ نقديّ لتقابل الأداتيّة الجنسيّة للمرأة ودورها في استدامة 
 1من سورة البقرة و الشواهد الروائيّة 223بالاعتماد علی الآية  الحياة

3، مهدی درستی2لا إبراهیمی، لی1سعید داودی لیمونی
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 ملخصال

يعَُدّ مودع المرأة في الرؤية الكونيةّ الإسلاميةّ من القةايا المحوريةّ في الخطابات المعاصدرة، واج سديمّا مدن زاويدة 
الكريم، من بينها الآيدة المساواة بين الجنسين. ودد ذهبت بعض المقاربات النسويةّ، بااجستناد إلى آياتٍ معينّة من القرآن 

، إلى تفسير هذا النصّ على نحوٍ يتعارض د في نظرها د مع مبدادئ «الحرث»( من سورة البقرة التي شبهّت النساء بد223)
المساواة الجندريةّ الحديثة. ونظراً لقابليةّ هذا التشبيه لتعدّد القراءات، فقد أفةى إلى تفسيراتٍ متباينة، من بينهدا ددراءات 

ر المرأة في مودعٍ سلبيّ وخامع لهيمنة الرجل. تتناول هذه الدراسة منظورين رئيسين: الأوّل، منظورٌ نقديّ يدرى أنّ تصُو  
يدلّ على أداتيةّ المرأة وسلبيتّها في العلادة ال وجيةّ؛ والثاني، منظورٌ تأييديّ يعتبر هدذا التشدبيه رمد اً « الحرث»توصيف 

الذي تؤدّيه المرأة في التكامل الحيويّ وااججتماعيّ للإنسدان. وتعتمدد الدراسدة المدنهج  للقيمة الذاتيةّ والدور المحوريّ 
النقدي مع تعميق داجلة النصّ القرآني والروايات المرتبطة به، لتبينّ أنّ الغاية المفهوميةّ للآيدة ليسدت تكدريس  -التحليلي

في بناء أسرةٍ متوازنةٍ ومستقرّة. وتؤكدّ الآيدة علدى منظومدةٍ  الأداتيةّ أو تحقير المرأة، بل تأكيد دورها الفاعل والمحوريّ 
واسعة من المبادئ الإنسانيةّ في العلادات ال وجيةّ، بحيث اج ينحصر مقصودها في مجرّد الإنجاب، بل يمتدّ ليشمل الأبعاد 

ة في القرآن الكريم يقوم على ااجحتدرام الأخلاديةّ والعاطفيةّ والمسؤوليةّ المتبادلة. وتظُهر النتائج أنّ نظام العلادات الجنسيّ 
المتبادل، والمسؤوليةّ الثنائيةّ، ومراعاة الحاجات العاطفيةّ والنفسيةّ لكلا الجنسين، وأنّ القدراءات التسدلطّيةّ أو ااجخت اليدّة 

 غالباً ما تعكس هروفاً اجتماعيةّ ومقافيةّ خاصّة، اج جوهر التعاليم القرآنيةّ.
 

من سدورة البقدرة، الأداتيدّة الجنسديةّ للمدرأة، المسداواة  223الحرث، الفاعليةّ الذكوريةّ، الآية  الكلمات المفتاحية:
 الجندريةّ.

  

                                                                 
في استدامة تحلیلٌ نقديّ لتقابل الأداتیّة الجنسیّة للمرأة ودورها  ش(.1404) داودی لیمونی، سعید؛ إبراهیمی، لیلا؛ درستی، مهدی استناداً إلی هذه المقاله:

 .132-111(، ص4)7، دراسات علوم القرآنمن سورة البقرة و الشواهد الروائیّة.  223الحیاة بالاعتماد علی الآیة 
https://doi.org/10.22081/jqss.2026.72979.1405 

 26/12/2025ا: ؛ تاریخ الإصدر  11/10/2025؛ تاریخ القبول:  08/09/2025؛ تاریخ التعدیل:  21/06/2025تاریخ الإستلام: 

:  ةبحثینوع المقاله:   المعهد العالي للعلوم والثقافة الإسلامية الناشر
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 آفرينی آنانانگاری جنسی زنان و نقشتحليل انتقادی تقابل ابزار
 1سوره بقره و شواهد روايی 223در تداوم حيات با تكيه بر آيه 

 3، مهدی درستی2می، لیلا ابراهی1سعید داودی لیمونی

 saeeddavoodee@gmail.comاستادیار، پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی، قم، ایران.  1
 Ebrahimi.ly1@gmail.com )نویسنده مسئول(.، قم، ایران )س(الزهرا ةجامععلوم و معارف قرآن، طلبه سطح چهار،  2

 dorosti.mahdi1@gmail.com، سفیران هدایت، قم، ایران. 3طلبه سطح  3

 دهیچک

ویژه از منظیر  هیای معاصیر اسیت کیه بیه بینی اسلامی یری از موضوعا  محوری در گفامان دایگاه زنان در دهان
 223 برابری دن یای مورد توده قرار گرفاه است. برخی رویرردهای فمینی ای با اساناد به آیاتی خاص از قرآن، مانند آییه

کننید. ایین  رده، این مان را در تعارض با اصول مدرن برابری دن ییای تف ییر میتیبیه ک« مرث»سوره بقره که زنان را به 
هایی کیه زنیان را در  ساز تفاسیر مافاوتی شده است؛ از دملیه دییدگاه های چندگانه، زمینه تیبیه، به دلیل قابلیت برداشت

دهید   ی را میورد بررسیی قیرار میانداز اصل کنند. این پژوهش دو چیم موقعیای منفعل و تحت سلطه مردان بازنمایی می
فیی می« مرث»نخ ت، دیدگاهی اناقادی که تعبیر  کنید؛  را دلالای بر اب اری شدن و انفعال زن در روابیط زناشیویی معرِّ

بیدیل زنیان در ترامیل زی یای و ادامیاعی ان یان  دون، دیدگاهی تأییدی که این تیبیه را نمادی از ارزش ذاتی و نقش بی
کند کیه  مان قرآنی و روایا  مرتبط بیان می  اناقادی و تبیین عمیق -گیری از رویررد تحلیلی اضر با بهرهداند. مطالعه م می

غایت مفهومی آیه، نه اب ارانگاری یا تحقیر زنان، بلره اابا  نقش فعال و محوری آنان در تحقق خانواده ماعیادل و پاییدار 
کند و هدف آن صرفاً تولید ن ل نی ت؛ بلریه  بط زناشویی تأکید میای از اصول ان انی در روا است. آیه بر طیف گ ارده

دهد نظان روابط دن یی در قیرآن مبانیی بیر امایران  ها نیان می به اخلاق، عاطفه و م ئولیت ماقابل نی  توده دارد. یافاه
یانه ییا دو های سیلطه روانیی هیر دو دینس اسیت؛ و برداشیت -ماقابل، م ئولیت دو سویه و لحیا  نیازهیای عیاطفی

 است و نه ذا  تعالیم قرآنی.  گرایانه، اغلب محصول شرایط اداماعی و فرهنگی زمانه تقلیل
 

 انگاری دن ی زنان، برابری دن یای. مرث، عاملیت مردانه، سوره بقره، اب ار :ها دواژهیکل
  

                                                                 
آفرینی آنان در تداوم  سی زنان و نقشانگاری جن (. تحلیل انتقادی تقابل ابزار1404داودی لیمونی، سعید؛ ابراهیمی، لیلا؛ درستی، مهدی ) استناد به این مقاله:

 https://doi.org/10.22081/jqss.2026.72979.1405. 132-111(، ص4)7، مطالعات علوم قرآنسوره بقره و شواهد روایی.  223حیات با تكیه بر آیه 

 05/10/1404: شار آنلاینانتتاری    خ  ؛  19/07/1404تاری    خ پذیرش:  ؛  17/06/1404تاری    خ اصلاح:  ؛  31/03/1404 تاری    خ دریافت: 

:  پژوهشی نوع مقاله:   پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی ناشر

 .هستند تیخود بدون محدود ۀمؤلف مقال حق ۀدارند سندگانینو  /©1404



 115   ...انگاری جنسی زنان و  تحلیل انتقادی تقابل ابزار

https://jqss.isca.ac.ir/ 

 . مقدمه1

دهید کیه ابعیاد  ارائیه می هیا و هنجارهیا را ترین مان اسلامی، نظان دیامعی از ارزش قرآن، نخ این و مهم
گیرد. در این میان، دایگاه و نقیش زنیان، از موضیوعاتی اسیت کیه آییا   گوناگون میا  بیری را دربرمی

ای در تعرییف موقعییت  کننیده بینی اسیلامی، نقیش تعیین توان گفت که دهان ماعددی بدان پرداخاه و می
سیوره  223میال، برخیی آییا ، از دملیه آییه  اداماعی، فرهنگی و خانوادگی زنان ایفا کرده است. با این

های مافیاوتی  سیاز تف ییرها و برداشیت انید، زمینه کار برده ای کیه بیه بقره، به دلیل تعابیر خاص و چندلایه
یی »دارد   اند. این آیه چنین بیان می اند که گاه با یردیگر در تعارض شده رُیم فَیأتُواْ مَیراَرُم أَنَّ کُم مَرث لَّ ُُ َ ا ن 
ئاُم رُم وَ  ش  نفُ  

َ
مُواْ لْ  قُواْ ٱوَقَدِّ هَ وَ ٱتَّ ر  ٱللَّ

بَیِّ لَقُوهُ وَ رُم مُّ ینَ ٱعلَمُواْ أَنَّ ن   کییا ار( « مرث»در این آیه، زنان به  «.لمُؤم 
های مافاوتی تف یر شده است. برخیی ایین  گونه اند، که این تعبیر، از سوی مف ران و مناقدان، به تیبیه شده

گیری میردان در روابیط دن یی،  ی چون سلطه مردانه، انفعال زنان، اولوییت تصیمیماصطلاح را به مفاهیم
ای  که گروهی دیگیر آن را نییانه اند؛ درمالی انگاری دن ی آنان ن بت داده کاهش من لت زنان و مای اب ار

ر میوزه اند. با توده به تحولا  گ ارده د از نقش میاتی زنان در تداون ن ل بیر و چرخه میا  تف یر کرده
در آییه م بیور، بیه معنیای « مرث»شود که آیا تیبیه زنان به  های اساسی مطرح می مقوق بیر، این پرسش

انرار زنان در نظیان آفیرینش و  تقلیل ارزش ان انی آنان است، یا آنره این اساعاره، بر دایگاه ویژه و غیرقابل
دهید، ییا ایین  ای فروتیر از میردان قیرار می تبیهبینی قرآنی، زنیان را در مر بقای میا  تأکید دارد؟ آیا دهان

ها نیازمند بررسیی عمییق و روش ها، صرفاً محصول تف یرهای خاص است؟ پاسخ به این پرسش برداشت
های  ویژه قرآن، تحلییل اناقیادی تفاسییر سینای و معاصیر و نیی  شیبها  و برداشیت مند ماون اسلامی، به

سوره بقره، بیه تحلییل تف ییرهای گونیاگون از  223رک  بر آیه مخالف از این ماون است. این پژوهش با تم
پیردازد و تیأایر ایین تعبییر بیر در  دایگیاه زنیان در دامعیه اسیلامی و نیی  در  می« مرث»تیبیه زنان به 

دهد. هدف اصلی این مطالعه، ارائیه تحلیلیی دقییق،  های فمینی ای و سنای را مورد بررسی قرار می گفامان
برانگی  این تییبیه  ماننید اتهیان  های چالش های مودود است که هم دنبه دی از برداشتچندودهی و اناقا

اب ارانگاری دن ی یا فرودسای زنان( را بازتاب دهد و هم امران تف یرهای سازنده  مانند تأکیید بیر نقیش 
آییه و  تر ایین روست که فهم دقییق محوری زنان در میا  بیری( را کاوش کند. ضرور  این پژوهش از آن

های ایین پیژوهش  سازی دیدگاه اسلان درباره زنان کمک کند. یافاه تواند به روشن پیامدهای تف یری آن می
های سیطحی،  سیوره بقیره، فراتیر از برداشیت 223در آییه « مرث»دهنده آن باشد که تعبیر  تواند نیان می

ویژه در گفامیان فمینی یای،  اصر، بههای معنایی عمیقی است و ب یاری از تف یرهای اناقادی مع دارای لایه
که تف ییرهای  اند؛ درمالی های مدرن و خارج از چارچوب معرفای قرآن شرل گرفاه فرض تحت تأایر پیش

اند. این مطالعه، بیه پرسیش  های تمثیلی و کارکردی این اساعاره توده بییاری نیان داده تر گاه به دنبه سنای
از سیه « عنای کاهش دایگاه آنان و تبدیلیان به اب اری دن ی اسیت؟آیا تیبیه زنان به مرث به م»محوری 
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ها  های اخییر، فمینی یت دهد. در سیال مند پاسخ می صور  روش شناخای، روایی و سیاقی، به دهت زبان
ویژه قیرآن،  ای را ماودیه مایون دینیی، بیه هیای دهیانی، اناقیادا  گ یارده در چارچوب تحولا  گفامان

عنوان شیاهدی بیر نیابرابری  ، از سوی برخی مناقدان، بیه«مرث»وره بقره به دلیل واژه س 223اند. آیه  کرده
های دن یی و  دن یای و نقض کرامت زنان تف یر شده است. این گروه، با محدود کردن دلالت آیه به دنبه

عاملیت منجیر  مثابه اشیایی منفعل و فاقد کنند که چنین تیبیهی به بازنمایی زنان به تولیدمثلی، اسادلال می
هایی از تعیالیم  فهم ها گاه به سیوء شود که با اصول مدرن برابری دن یای در تعارض است. این برداشت می

انید. نییاز بیه ایین پیژوهش از  شده از دایگاه زنیان در اسیلان ارائیه داده قرآنی دامن زده و تصویری تحریف
های  زده و توده بیه لاییه ری از تفاسیر دن یتگی ، م ال ن فاصله«مرث»تر اساعاره  روست که فهم دقیق آن

تر معنایی و کنایی مان قرآنی است. بررسی دامو این آیه در کنار رواییا  میرتبط و سییاق نی ول آن،  عمیق
تواند روشن سازد که آیا این تیبیه، در پی تحقیر زنیان اسیت ییا بیرعرس، آنیان را عیاملان محیوری در  می

 داند. فرایند خلق و اسامرار میا  می

 . پیشینه پژوهش2

های زبانی، ادبی و معناشیناخای ایین آییه  سوره بقره، عمدتاً بر تحلیل دنبه 223مطالعا  پییین درباره آیه 
تحلییل »انید. مقالیه  پرداخاه« میرث»و کمار به بررسی شبها  دن یای میرتبط بیا اسیاعاره   مامرک  بوده

در موادهیه بیا شیبهه « ن یائرم میرثٌ لریم...»آییه  در« میرث»کاربرد ادبی و معناشناسی شناخای واژه 
، 3، شیماره7(، که در نییریه علیون قیرآن و میدیث  دوره1402نیا و همراران   ، هاشم«انگاری زنان شیء

گیری از رویررد معناشناسیی شیناخای و تحلییل ادبیی، بیر سیاخاار  ( منایر شده، با بهره165-141صص
انگاری زنیان را  سوره بقره تمرک  دارد. این پژوهش، شبهه اب ار 223در آیه « مرث»های واژه  زبانی و دلالت

هیای  دلالت»کنید. مقالیه  شیناخای، آن را رد می ای مطرح کرده و با تریه بر اب ارهای زبان صور  ماشیه به
، ابراهیمیی «اناقادی آرای نواندییان معاصیر-سوره بقره با رویررد تحلیلی 223تیبیه زنان به مرث در آیه 

(، 133-101، صیص2، شیماره4(، منایرشیده در مجلیه مطالعیا  علیون قیرآن  دوره1401همراران   و
های نواندیییان بیاقی  ای بازتیاب دییدگاه های این تیبیه بحث کرده و عمدتاً در سطح ماشیه درباره دلالت

ای مودیود هی است. پژوهش  های دهانی توده نیان داده و کمار به شبها  دن یای در سطح گفامان  مانده
های  و ریییه« میرث»شناخای که به تحلیل واژگیانی  . مطالعا  زبان1اند   عمدتاً به دو دساه محدود شده

. تفاسیر فقهی که بییار بر امران م یانبط از 2پردازند؛  های مف ران مخالف می ل وی آن و مقای ه دیدگاه
هیای فمینی یای معاصیر درگییر  م بیا چالشطور م یاقی مند بوده، اما به آیه مامرک ند؛ این مطالعا ، ارزش

هیای لفظیی و  های زبیانی، معناشیناخای و دلالت های فوق که عمدتاً بر دنبیه اند. برخلاف پژوهش نیده
شیده از  طور خاص بر تبیین تفصیلی رویرردها و شبها  مطرح اند، پژوهش ماضر به فقهی آیه مامرک  بوده
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ابی اری قیرآن  عنوان دلیلی بر نگاه  را به« مرث»دارد، که تعبیر  ها و نواندییان معاصر تمرک  سوی فمینی ت
 اند. کارکردهای دن ی و تولید مثلی تف یر کرده به زنان و تقلیل نقش آنان به 

 . مفهوم واژه حرث3

داننید  وکار در زمیین کییاورزی می و بیه معنیای کییت« زرع»را مایرادف بیا « مرث»برخی ل ویان، واژه 
(. 49، ص2ق، ج1404فییارس،  ؛ ابن279، ص1تییا، ج ؛ دییوهری، بی416، ص1، جن1987درییید،   ابن

کند که م یال ن تیلاش  مند در موزه کیاورزی معرفی می مند و نظان را عملی هدف« مرث»این برداشت، 
را بیه « میرث»ری ی است. در مقابل، راغب اصیفهانی بیا تأکیید بیر مرملیه مقیدماتی زراعیت،  و برنامه

(. در این تعرییف، 226ق، ص1412کند  راغب اصفهانی،  سازی زمین محدود می ادهو آم« پاشیدن بذر»
دهندۀ توده به د ئییا   سازی زمین است. این دیدگاه، نیان تمرک ، بییار بر فرآیند اولیه کاشت بذر و آماده

هی منظیور دییدگا کار زراعی و تدابیر و ملامظاتی است که باید توسیط کییاورز در نظیر گرفایه شیود. ابن
سیازی زمیین تیا  هیای میرتبط بیا زراعیت، از آماده را شامل تمامی فعالیت« مرث»دهد و  تر ارائه می دامو

دهنده  (. ایین گ یاردگی معنیایی، نییان134، ص2ق، ج1414منظیور،  دانید  ابن برداشت محصول، می
در رابطیه  «مرث الردیل»پذیری واژه در پوشش مرامل مخالف کیت است. برخی منابو به تعبیر  انعطاف

« میرث»ای اسیاعاری بیه مفهیون  ( که لاییه73، ص3ق، ج1414بن عباد، ‎اند  صامب با زنان اشاره کرده
عنوان  کنید و زمیین کییاورزی را بیه اف اید. این کاربرد، پیوندی میان زراعت و باروری ان انی برقرار می می

صرفاً بیه معنیای « مرث»از این منظر، سازد.  ارز می ب اری برای کاشت بذر با نقش زن در تداون ن ل، هم
زراعت فی یری نی ت، بلره به فرآیند باروری و تولیدمثل در مقیاس ان انی نی  دلالت دارد. ایین اسیاعاره، 

سیازد.  فعالیت کیاورز در بارورسازی زمین را با نقش مرد در اسامرار ن ل از طریق هم یرش، مییابه می
دهید کیه در آن زنیان، نیه  مادی، به یک ساخاار ودودی ارتقا می را از یک مفهون« مرث»چنین برداشای، 

نییان « میرث»شناسیی  شوند. مفهون صرفاً اب اری منفعل، بلره شریری بنیادین در چرخه میا  تلقی می
های عمیق است کیه  اللفظی زراعت، دارای دلالت دهد که این واژه در زبان عربی، فراتر از معنای تحت می

هیای ررییف در تعیاریف  ر نقش فعال و میاتی زنان در تداون مییا  تأکیید دارد. تفاو در سیاق قرآنی، ب
را نماییان « مرث»پذیری معنایی  سازی زمین تا شمول کل فرآیند زراعی، انعطاف ل ویان، از تمرک  بر آماده

اره غنیی از مثابه ییک اسیاع عنوان یک اصطلاح کیاورزی، بلره به تنها به نه« مرث»ترتیب،  سازد. بدین می
 دهد. اف ا میان طبیعت و ان ان را بازتاب می ای هم معنا، رابطه

 از منظر فمینیستی« حرث». تحلیل استعاره 4

سوره بقره، که در سیاق روابط زناشیویی نیازل شیده، بیه دلییل  223 کیا ار( در آیه « مرث»تیبیه زنان به 
بینی قرآنیی  دربیاره دایگیاه زنیان در دهیان هایی ای، پرسیش ای خاص و دلالیت چندلاییه کاربرد اساعاره
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کند  تف یر قیرآن  برانگیخاه است. پژوهش ماضر، شبها  مرتبط با این آیه را از سه منظر اصلی بررسی می
های مردمحورانیه در بعضیی تفاسییر کلاسییک، و بیازخوانی فمینی یای از  گیری از منظر فمینی ای، دهت

ها بیا میان و سییاق  سازی ابعاد این شبها  و ارزیابی انطباق آن هدف این تحلیل، روشن«. مرث»اساعاره 
 قرآنی است.

 . تفسیر قرآن از منظر فمینیستی4-1

 عنوان درییانی نورهیور در مطالعیا  اسیلامی، بیازخوانی های اخیر، رویرردهیای فمینی یای بیه در دهه
 ان، تفاسیییر سیینای را بییه انیید. اییین درییی هییای دن یییای دنبییال کرده آیییا  قییرآن را بییا هییدف رفییو نابرابری

کنید  کند. دینیا العمیری اسیادلال می ها را ماهم به بازتولید ساخاارهای پدرسالارانه می چالش کییده و آن
وضیوح مردمحیور اسیت و  شیود، به زبان و دیدگاهی که در فقه اسلامی و عمل دینی م لمانان اسافاده می

 کننید ی، غالباً درباره زنان به عنوان اشیاء صیحبت میهای مخالف قانون اسلامی و به تبو آن عمل دین موزه
(El Omari Dina, 2022, pp. 224-246)همین ترتیب، سردیاه معاقد است که مان قرآن، اغلیب ابی اری   . به

سای ی ه یاند،  ای که دارای تعصب دن یای و زن های پدرسالارانه بخیی و تودیه اندییه برای میروعیت
های میذهبی و ادامیاعی در مقیان دون قیرار  ها، زنیان را در زمینیه گییرد. ایین اندیییه مورد اسافاده قرار می

گری تفاسیر پدرسالارانه، بیر ضیرور   اسما بارلاس نی  با تأکید بر سلطه (Sakdiah, 2022, p. 1).دهند  می
 .(Barlas, Asma, 2002, p. xii)ورزد  تف یر مجدد قرآن از منظر عدالت دن یای اصرار می

د شحرورنوا بر ل ون فهم آیا  در سییاق تیاریخی و فرهنگیی  1ندییانی چون نصر مامد ابوزید و محمِّ
هیای  بیند که دلالت عنوان محصولاتی زبانی و تاریخی می زمان ن ول، تأکید دارند. ابوزید، ماون دینی را به

، امریان تف ییرهای (. این دییدگاه206ن، ص1992د، یها از نظان فرهنگی زمان خود، ددا نی ت  ابوز آن
، زنان را از دایگاه منفعل، بیه شیریری فعیال در روابیط 223کند که با بازخوانی آیه  برابرگرایانه را مطرح می

 دهد. ان انی ارتقا می

سیوره بقیره  تحلییل قرائیت  223ایجاد برابری در روابیط دن یی در آییه »ای با عنوان  خوریه در مقاله
ها را نقد و ارزییابی  نی ای را بیان و در نهایت آنیکه ابادا رویرردهای فم 2«یر(الدین عبد الرد ای فقیه مبادله

شود که منجر به تف یرهای زییادی در  یافت می« مذکر»کرده، ذکرکرده که در برخی آیا ، عباراتی با شرل 
ه، نگیرش رو در دامعی کنید؛ ازایین ای که گویی قرآن، تنها درباره مردان صحبت می گونه شود، به دامعه می

                                                                 

د1 شحرور، با اعلان تاریخی بودن بخیی از آیا ، معاقد است که پوشش بیان شده در قرآن مرمله ای است که در  . محمِّ
 (347ن، ص2000شاه است و در این زمان برای ما معنایی ندارد  شحرور، گذشاه رواج دا

2. inisiasi kesetaraan hubungan seksual dalam qs. al-baqarah: 223 (analisis qira’ah mubadalah faqihuddin 
abdul kodir) 
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عنوان مخیالف  همین دلییل هیر ییک بیه گیرد که در آن مردان و زنان، مافاو  ه اند و بیه دوتایی شرل می
طیرف  .شیود عنوان فرودست شیناخاه می عنوان برتر و طرف دیگر به شوند. یک طرف به دیگری ارزیابی می

عنوان  کیه زنیان بیه است؛ درمالیبرتر باید طرف دیگر را ت خیر کند و در این مورد، قدر  در دساان مردان 
نیابرابری  ای منجیر بیه  ودیود چنیین انگیاره .شیوند برترها شناخاه می فرودست مطرح شده و با خدمت به 

شان بیرای میردان  رسد زنان هیچ ع   نف ی ندارند؛ زیرا تنها براساس می ان سودمندی نظر می شود و به  می
. دنان ای دی معاقد است چنیین تصیوری باعیث (Khoeriyah, Ma’unatul, 2020, p. 5)شوند  ارزیابی می

ای دیگیر منجیر  شود دامعه، توانایی زنان را برای رشید عقلانیی محیدود کنید. ایین نگیرش بیه نظرییه می
تواننید بیه کمیال ان یانی دسیت یابنید و بیه دنبیال آن،  شود؛ برای مثال، این باور کیه زنیان اساسیاً نمی می

بیا بیدبینی  اللیه . با این مال، عاییه هدایت(Izadi, Janan, 2020, p. 356)رد گی های دیگری شرل می نظریه
تواننید  داند و معاقد است که تف ییرهای فمینی یای نمی مردسالاری می بییاری، مان قرآن را ذاتاً مامایل به

 .(Hidayatullah, Aysha A, 2014, p. Viii)سای ی مبرا کنند  طور کامل آن را از اتهان زن به

 های مردمحورانه بعضی تفاسیر قبل از قرن بیستم گیری . جهت4-2

انید. بیا ایین میال،  تف یر آییا  الهیی پرداخاه  در طول تاریخ، مف ران ماعددی با رویرردهای گوناگون به
دهد که این تفاسیر، تحت تأایر باورهای فرهنگیی و ادامیاعی زمیان  بررسی بعضی تفاسیر سنای نیان می

انید.  افاو  را در پیش گرفاه و زنیان را در میوقعیای منفعیل و فاقید عاملییت ترسییم کردهخود، رویرردی م
ماهییت »ای با عنیوان  منظور از تفاسیر سنای، تفاسیر قبل از قرن بی ام میلادی است. دنان ای دی در مقاله

، بر نقیش میردان دهد که این تفاسیر سوره بقره، نیان می 223، با بررسی تفاسیر کلاسیک آیه «زن در قرآن
اند. در تف یرهای سی ده قرن گذشیاه، زن  در روابط دن ی تأکید کرده و زنان را در موقعیت منفعل قرار داده

داری،  هیای او در خانیه که تلاش عنوان ک ی توصیف شده است که ورایف و مقوق کمی دارد؛ درمالی به
 وق محیدود و آزادی ب ییار کیم او، میرد، مالیک و دلیل مقی اند. بیه زایمان و تربیت فرزندان را نادیده گرفاه

هیا، زن در عقیل و دردیه ان یانی خیود، دچیار نقیص  های آن شد. در نوشاه ماکم مطلق بر او شناخاه می
رفیت  شیمار می است. او از دنده چپ مرد خلق شیده، میرد، اصیلی و عمیده و زن، فرعیی و دینس دون به

(Izadi, Janan, 2020, p. 354)و آلوسیی « روح البییان»، مف رانی مانند مقی برسوی در تف یر . برای نمونه
انید. بیر ایین اسیاس،  معنای مالریت مرد بیر بیدن زن تف ییر کرده را به« مرث»، تعبیر «روح المعانی»در 

کیه زنیان، هییچ  مردان مق دارند هر زمان که بخواهند با هم ران خود رابطه دن ی برقیرار کننید؛ درمالی
شیوند کیه وریفیه اصیلی  عنوان مودوداتی تعریف می مینه ندارند. در این رویررد، زنان بهاخایاری در این ز

کند که شوهر، مالک هم یرش  ها و نیازهای دن ی مردان است. مقی برسوی بیان می ها تأمین خواساه آن
است؛ زیرا زن مجاز نی ت بدون ادازه شوهرش روزه م احب بگییرد ییا بیدون ادیازه شیوهرش از خانیه 
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اوسیت، خیواه زن بخواهید  ردوع به  طلاق است و اگر زن را طلاق دهد، قادر به  رج شود. شوهر قادر بهخا
(. آلوسیی 355، ص1تیا، ج  مقیی برسیوی، بی یک از این امور را در اخایار نیدارد یا نخواهد. اما زن هیچ

تیری میق میرد بیرای (. بانو امیین، بر530، ص1ق، ج1415 آلوسی،  بردگی تیبیه کرده است ازدواج را به
این معنیا کیه شیوهر، مالیك  عنوان مقی انحصاری برای مردان توصیف کرده است. بیه ارضای دن ی را به

کننید کیه  (. برخی فقها نقیل می322، ص2تا، ج  امین، بی برد هرگونه اسامااع و مظی است که از زن می
رد، مطلق است، امیا میق زن در آن، دویی با مق مرد برابر نی ت؛ زیرا مق مرد در این مو مق زن در لذ 
(. در ایین 283، ص4ق، ج1419الله،   فضیل شیود هیچ می مدی که گیاهی ن دییک بیه محدود است؛ به

تفاسیر، تعابیری در تف یر و شرح آیه مورد بحث، ذکر شیده کیه میردان را در موقعییت م یلط و زنیان را در 
 سازد. تابعی از خواست مردان محدود می شویی بهها را در روابط زنا موقعیت منفعل قرار داده و نقش آن

 «حرث»سوره بقره؛ بازخوانی فمینیستی از تعبیر  223. جنسیت، قدرت و عاملیت در آیه4-3

 ای بییرای تقلیییل دایگییاه زن بییه  ، زمینییه«مییرث» براسییاس تف یییر برخییی نواندییییان، تیییبیه زنییان بییه
 بخییید مییرد بییر زن میییروعیت می دان ییاه شییده اسییت کییه بییه سییلطه و مالریییت« شیییء دن ییی» یییک

(Milani & Farzaneh, 1992, p. 142). بینید و  این برداشت، زن را صرفاً محل کاشت و برداشیت نطفیه می
نی ای دیگر، باتوده به آیه میورد یکند. براساس دیدگاه فم مرد را اخایاردهنده اصلی در امر دن ی قلمداد می

آن  دلخواه خیود بیه شوند که میردان  شیوهران( بیه ای دیده می رعهعنوان م  رسد که زنان، به نظر می بحث به
این م رعیه را  کنند. در این آیه همچنین ذکر شده است که مردان، آزادند زمان و مران مرادعه به  مرادعه می

، بیر ایین  ای برای اسافاده مردان ه اند. افی ون دهد از نظر قرآن، زنان وسیله اناخاب کنند. این آیه نیان می
اند و فاقید عی   نفیس و  مردان  شوهران( واب یاه شوند که همییه به زنان همچنین طرفی در نظر گرفاه می

 .(Khoeriyah & Ma’unatul, 2020, p. 5) موقعیت محارن ه اند

دغدغه پژوهیگران معاصر مانند کییا علی این است که این آییه، قیدر  اخاییار را عمیدتاً بیه میردان 
بیا بررسیی آییا  « اخلاق دن یی و اسیلان»سازد. کییا علی در کااب  ا محدود میبخید و نقش زن ر می

کند که اگرچیه ب ییاری از دسیاورا  ایین آییه  ماننید  این نراه اشاره می سوره بقره، به 187مرتبط مانند آیه 
یر صور  غیردن یای قابیل تف ی عنوان لباس برای یردیگر( به روزه و توصیف زودین به  مقررا  مربوط به

دانید  شوند، اما این آیه، آغازگر فعالیت دن یی را میرد می طور م اوی بر هر دو دنس اعمال می ه اند و به
لیَ »گذارد   و خودداری از آن را نی  برعهده مرد می فَثُ إ  یَان  الرَّ لَّ لَرُمْ لَیْلََ  الصِّ َ یائرُمْ...  أُم  (. 187 بقیره،  «ن 

عبار  دیگر، مایی  ای از سلطه مرد بر زن در روابط دن ی است. به یانهاین م ئله، از دیدگاه کییا علی، ن
هایی از مردسیالاری را یافیت کیه  تیوان نییانه ت اوی دن یای تودیه دارد، می در یک مان دینی که راهراً به

دادن  کننده مرد در روابط دن ی و نقش منفعل زن در این روابط اسیت. اولوییت نارر بر نقش فعال و تعیین
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های میاتی مانند روابط دن ی، قرآن، مانیی  دهد که در برخی دنبه عاملیت دن ی مردانه نیان می ن بهقرآ
از دییدگاه  (.Kecia Ali, 2006, pp. 128-129سیای انه نی یت ی اسیت   نظر زن کاملًا مردسالارانه ی اگرچه به

این اسیاعاره، میاکی از اناخیاب  معنای مقای ه آنان با کیا ار است. برای زنان به« مرث»کییا علی، تعبیر 
 شیوند بیرداری شیناخاه می عنوان اشییاء قابیل بهره کیه آنیان بیه طوری یک تصویر منفعل از زنیان اسیت؛ به

 عنوان مودییوداتی معرفییی عنوان مودییودا  م ییاقل بییا اراده و اناخییاب. زنییان در اییین مفهییون، بییه و نییه بییه
گیری برای روابط دن یی ندارنید  هیچ کنیی در تصمیم دهند و نیازهای مردان پاسخ می شوند که فقط به می

 Kecia Ali, 2006, pp. 129-131.) کنید کیه در  سینای پدرسیالارانه از  اسما بارلاس با صرامت بیان می
دان ه یاند کیه بیدون  کند که هم ران، نوعی دارایی بی ای را ممایت می ، ایده«کیت»عنوان  به« مرْث»

. (Barlas & Asma, 2002, pp. 47-48)های دن ی مردان قرار دارنید  واساهصور  مطلق تحت خ اخایار، به
 دیان و فاقید اخاییار تحلییل شیده  از منظر فمینی ای، بارلاس، تعبیر زنان به میرث، بیه عنیوان داراییی بی

 عبیار  شیود.  است که تبعا مودب تقویت برداشت مردسالارانه از مالرییت دن یی میرد بیر بیدن زن می
ئاُمفَأتُواْ مَ » ی ش  دهید،  تنها آغاز رابطه دن یی را در اخاییار میرد قیرار می از دیدگاه اسما بارلاس، نه« راَرُم أَنَّ

رضیایت هم یر ودیود داشیاه باشید  کند؛ بدون اینره ال امیی به اناخاب او واگذار می بلره نوع آن را نی  به 
(Barlas & Asma, 2002, pp. 47-50) مردانیه در آغیازگری رابطیه دن یی، . براساس این نوع تف یر، کینش

 تر شده و مق اناخاب زن، به ماشیه رانده شده است. عمده
اخالاف بیین شیوهر  کند که به  اشاره می 1سوره بقره 223روایت رایج از ن ول آیه  همچنین کییا علی به

ن رواییت، شود. بر اسیاس ایی و زن درباره قابل قبول بودن یک موقعیت خاص برای رابطه دن ی مربوط می
دهد که با زن در موقعییت  مرد ادازه می کند و آیه به  خواست شوهر برای ارتباط از پیت، اعاراض می  زن به

کند که اگیر چنیین شیرایطی بیرای   مرد( رابطه دن ی داشاه باشد. کییا علی اسادلال می اناخابی خودش
ن ی شوهرش  به دی  در دوران قاعیدگی( ن ول این آیه باشد، این آیه هرگونه مق زن را برای رد دسارسی د

کند. این فهم و تف یر، مق اناخاب و عاملیت دن ی زنیان را نادییده گرفایه و  روش اناخابی او منافی می به
 کنید کیه ممرین کنید. اگرچیه کیییا علیی ایین امامیال را مطیرح می سلطه مرد بر بدن زنان را تقویت می

                                                                 

کردند،  تنها از یک سمت ن دیری می . مجاهد از ابن عباس روایت کرده است که روش اهل کااب چنین بود که با زنانیان1
گرفت. گروهی از انصار نی  این شیوه را از آنیان فراگرفایه بودنید، امیا  ترین مالای بود که زن در آن قرار می و این پوشیده

بردند. هنگامی که مهادران به مدینه آمدند، یری از آنان با  قریییان در آمی ش با زنان خود، از دها  مخالف، لذ  می
میا »ی از انصار ازدواج کرد. وقای خواست با او همانند روش قریییان رابطه داشاه باشد، زن اماناع ورزیید و گفیت  زن

این اخالاف میان  .«گونه رفاار کن، وگرنه از من دوری کن خواهی، همان همییه فقط از یک دهت رابطه داریم. اگر می
، 1ق، ج1420رسید. پس، خداوند این آیه را نازل فرمود  ب وی،  آن دو ادامه یافت تا اینره موضوع به رسول خدا  ص(

 (.291-290ص
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 هیای دن یی خیود را تعییین کننید؛  های ماأهل بدهد تیا موقعیت زوج است که مان قرآن، صرفاً آزادی را به
کننیده فعالییت دن یی ه یاند  گذارد کیه شیوهران، آغیازگر و کنارل نخورده باقی می اما این فرض را دست

(Kecia Ali, 2006, pp. 129-131)فمینی ای بیر فقیه اسیلامی، روابیط -. در چارچوب نقدهای هرمنوتیری
شود که کارکرد و لذ  آن عمدتاً به میردان  ای مردمحور بازنمایی می نوان پدیدهدن ی زناشویی، اغلب به ع

از نگاه یک فمینی م، رابطه دن ی برای مردان است؛ علما و فقهیای اسیلامی بیر ضیرور  منا ب است. 
این معناسیت کیه زن در ایین زمینیه،  کننید کیه بیه کردن نیازهای دن ی شوهر توسط زن تأکیید می برآورده

این نوع برداشیت از آییه،  (.El Omari Dina, 2022, p. 225شود   تصویر کییده می ان فردی منفعل بهعنو به
يَ مَیقَّ »شود   با این مدیث تقویت و تیدید می یی تُیؤَدِّ هَا مَاَّ ي الْمَرْأَةُ مَقَّ رَبِّ ، لَا تُؤَدِّ ه  یَد  دٍ ب 

ي نَفْسُ مُحَمَّ ذ 
وَالَّ

هَا، وَلَوْ سَأَلَهَا نَفْ  يَ عَلَی قَاَبٍ، لَمْ تَمْنَعْهُ؛زَوْد  د در دسیت اوسیت، زن میق   به َ هَا وَه  خداوندی که دان محمِّ
 کند تا زمانی کیه میق شیوهرش را ادا کنید، مایی اگیر او از او بخواهید کیه در سیفر خداوندش را ادا نمی

دیث، زنیان موریف (. بنیابر ایین می595، ص1تیا، ج ماده، بی  ابن« او خدمت کند، نباید او را رد کند به 
طور غیرم یاقیم،  شوهرانیان ه اند، مای اگر در شرایط ب یار دشواری قرار داشاه باشیند. بیه خدمت به  به

ها و  عنوان ارضیاکننده نیازهیای دن یی میرد، بایید تمیان خواسیاه دهد که هم ر به این مدیث توضیح می
نی یای، بییان یاز منظیر فم. (Izadi & Janan, 2020, p. 356)های دن ی شوهر را برآورده کند  پردازی خیال

گیری ن بت به رابطه دن یی،  زن به عنوان مرث در این آیه و تأکید بر نقش فعال مرد در آغازگری و تصمیم
 گذارد. بازتاب ساخاارهای مردسالار است که بر موقعیت منفعل زن صحه می

 آیههای سنتی و معاصر و تحلیل چندبعدی  . بررسی انتقادی دیدگاه5

، ب اری برای تف یرهای گوناگون و گیاه ماضیاد فیراهم کیرده و «مرث» سوره بقره، با تیبیه زنان به 223آیه 
 گیری دوگانگی و چالش مییان تفاسییر سینای و معاصیر شیده اسیت. ب ییاری  همین موضوع، سبب شرل

هیای دن ییای  نظانهای غربی ن بت به موضو قرآن، غالبیاً از خیوانش سیطحی و در مقای یه بیا  از دیدگاه
 کنید  شیوند. ایین پیژوهش اسیادلال می گیرند و بیه اتهیان نقیض مقیوق زنیان منجیر می مدرن شرل می

 دهید کیه بیر امایران  میدار ارائیه می های قرآن در موزه روابیط دن یی، نظیامی ماعیادل و اخلاق که آموزه

 شناسیید،  رسییمیت می به پذیری اسییاوار اسییت. قییرآن، تفییاو  بییین مییردان و زنییان را ماقابییل و م ییئولیت

ضرر طرف دیگر نی ت. این تفیاو ، دقیقیاً بیرای مماییت از زنیدگی  نفو یک طرف و به اما این تفاو ، به
 .(Nasitotul Janah, 2017, p. 167)آمی  و پر از فضیلت، ضیروری اسیت  هماهنگ و ماعادل، ایمن و صلح

کُمْ مَیرْثٌ لَرُیمْ »از آیه   دویانه برداشت سلطه ُُ َ ا  منیدی  (، زنیان را صیرفاً ابی اری بیرای بهره223 بقیره،  «ن 

 دانید کیه تحیت سیلطه و اخاییار کامیل  معنای کییا اری می را بیه« میرث»کنید و تییبیه  مردان تلقی می

 های معاصییر  کییاورز  میرد( قیرار دارد. بیا ایین میال، بررسیی دقییق تفاسییر علمیای برد یاه و دییدگاه
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 تنها با عمق معنایی آیه سیازگار نی یت، بلریه از منظیر رواییی نیی  قابیل  دهد که چنین برداشای نه نیان می

 .نقد است

 «نسِاَؤکُمُْ حرَثٌْ لکَمُْ». نقد ادعای سلطه مردانه در روابط جنسی بر اساس تفسیر آیه 5-1

. ایین م یاقیماً میردان را مخاطیب قیرار داده اسیت« فَأْتُوا»و فعل امر « لَرُمْ »سوره بقره، با ضمیر  223آیه 
دهد که ابارار عمل و م ئولیت در این رابطه، بییار برعهده مردان است، که بیا  ساخاار دساوری، نیان می

دهنده  مردان اسیت  لَرُیمْ(، نییان شد  و فوریت غری ه دن ی آنان سازگار است. سیاق آیه که خطاب بیه
نقیش  آن، بیه  و تأکید بر ورود مردان به« مَرْث» تمرک  بر نیاز و کنش مردان در این رابطه است. تیبیه زنان به

یت مرد به بنیدی، بیا تفیاو   عنوان پذیرنیده  مفعیول( اشیاره دارد. ایین نقش کننده  فاعل( و زن به عنوان ک 
شیروع و پیگییری ایین رابطیه  طور غری ی تمایل بییاری به  راسااست؛ مردان به طبیعی در غری ه دن ی هم

گفایه  ، به223در آییه « میرث»گیرند. اساعاره  دهنده قرار می دایگاه پاسخ که زنان اغلب در دارند؛ درمالی
مثابیه زمیین،  زن به»کنید   فرآیند زراعت تییبیه می ای هنرمندانه است که رابطه دن ی را به  ابومیان، نمونه

ت، بلریه بیر تنها از زیبیایی بلاغیی برخیوردار اسی مثابه محصول. این تیبیه، نه مثابه بذر، و فرزند به نطفه به
(. اسیما بیارلاس بیا 428، ص2ق، ج1420 ابومییان، « نقش محوری زنان در چرخه میا  تأکیید دارد

معنای  مردان، نیه بیه کند که خطیاب ایین آییا  بیه سوره بقره، اسادلال می 223-222بررسی سیاق آیا  
گفایه  ول اسیت. بیه ها، بلره برای رفو ابهاما  فرهنگیی راییج در زمیان نی  انحصار عاملیت دن ی در آن

مردان خطاب کند؛ زیرا مردان ممرین اسیت در میورد  کند تا به بارلاس، خداوند، پیامبر ص( را دعو  می
دلیل  قاعدگی و ن دیری مجاز، دچیار سیردرگمی شیوند. بخییی از سیردرگمی مؤمنیان، ممرین اسیت بیه

ت هایی در  انجامیید. چنیین سینت میطول  عنوان ناپاکی باشد، که مدتی به های یهودی درباره قاعدگی به سنِّ
خوبی شناخاه شده بود. سوال طبیعی برای مردان آن زمیان ایین بیود  آییا میا مؤمنیان  عرب اان قرن هفام به

ت به چیه »دهد این اسیت   آن پاسخ می به 223-222ها پیروی کنیم؟ سوالی که آیا   اسلان، باید از آن سنِّ
مس پاسخ داده شده این است کیه « دار( خود را د اجو کنیم؟ توانیم ن دیری  با هم ران قاعده زمانی می

« ها ن دییک شیوید. آن در دوران قاعیدگی از او دوری کنیید، و پیس از پیاکی، بیه»میاوره زیر را ارائه دهد  
 223-222، منافی است؛ زیرا آیا  «تنها مرد مق دارد که رابطه دن ی را آغاز کند»بنابراین، ادعای اینره 

دهد درباره اینره چه زمانی فعالیت دن ی مجاز است؛ نیه دربیاره میق داشیان رابطیه  یاوره میمردان م به
اسیت « هبه قطب»پردازان و محققان این موزه،  یری از نظریه (.Barlas, Asma, 2002, pp. 49-50دن ی  

ر روابط زناشیویی و مقوق زنان د  لذ  های قرآنی، نگاهی مافاو  به  که با تأمل در تعالیم اسلامی و نظریه
کننید زنیان در دیین  هیا تصیور می پردازد که برخی از آن ای می های ماعصبانه نقد نگاه ارائه کرده است. او به 

ای  باور قطب، اسلان بر رابطیه شوند. به  عنوان خدمارارانی برای شوهرانیان در نظر گرفاه می اسلان صرفاً به
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هبیه قطیب در تحقیقیی  .ین، دارای مقوقی برابر و محارن ه یاندماقابل تأکید دارد که در آن هر یک از طرف
بررسیی ابعیاد زبیانی،  ارائیه داده، بیه (« 3( و  2(،  1الْسیلان   یالجینس فی»که در سیه ق یمت بیا نیان 
دانید. سیؤال اصیلی  سوره بقره پرداخاه و آن را قیانون زنیدگی دن یی می 223روانیناخای و اداماعی آیه 

های قرآنی در این آیه، دایگاه زن و مرد را در خیانواده  گونه اناخاب کلما  و تیبیهنوی نده این است که چ
 کند  کند؟ هبه قطب دو موضوع را بیان می و دامعه اسلامی تعریف می

کُم»الف( واژه  در این آیه، تأکید بر دنس مخاطب دارد و مخاطیب م یاقیم آییه را میردان قیرار « ن ا
هیا را در قبیال  های آن مردان است و م ئولیت که آیه در درده اول خطاب به دهد  دهد. این امر نیان می می

شود. این ساخاار زبانی، از نظر بلاغیی دارای دو دلالیت اسیت  نخ یت، تأکیید بیر میق  زنان ماذکر می
دنس میذکر بیا   مالریت و مدیریت که در ذهن مردان نقش ب اه است؛ دلالت دون، برد اه کردن تعلق به

کُم، مرث لرم" است که مانند زدن دو پرنده با یک سنگ است؛ زیرا در مقیان اول اسافاده ا ز کلما   "ن ا
سیازد، اشیاره دارد؛  ها را راضی می کند و غرور آن غری ه مالریت و ام اس برتری که دل مردان را شاد می  به

هیا  ارنید؛ بنیابراین بایید از آنمردان تعلق د این زنان است که به  و در مقان دون، یادآوری م ئولیت ن بت به 
 1طور که در هر چی ی که مرد م ئول آن است. محافظت شود، همان

دهنده  دلالت بر فرآیند تولید ن ل دارد. اسافاده از این واژه در آیه میورد نظیر، نییان« مرث»ب( کلمه 
زی یای زنیان اشیاره دارد، تنها به نقش  عنوان منبو زایش و تداون ن ل بیری است. این تعبیر نه دایگاه زن به

هبه قطب بر این باور است که اسافاده از ایین  .ورزد ها در نظان خلقت نی  تأکید می آفرینی آن بلره بر ارزش
رو،  کنید؛ ازایین واژه، هرگونه رفاار غیرماعارف دن ی را نفی کرده و محدوده رابطه میروع را مییخص می

   2دینی و اخلاقی قابل قبول نی ت. هرگونه انحراف از م یر طبیعی خلقت از منظر
کند از نظر ل وی دارای کاربردهیای  طور که راغب اصفهانی بیان می در زبان عربی، همان« مرث»واژه 

مثابیه  ماعددی است. این واژه اف ون بر معنای مصدری  عمل کییت کیردن( و اسیم مصیدری  کییت به
« کییت»و « محصول»شده(،   زمین کیت« محروث«  کار رفاه و به فرآیند(، در معنای اسم مفعولی نی  به

تمیان  در آییه بیه « میرث»(. در این چیارچوب، اطیلاق 226ق، ص1412دلالت دارد  راغب اصفهانی، 
فیروج ن یائرم »که آیه نفرمیوده اسیت   بخش خاصی از او، چنان ودود و اندان زن تعلق گرفاه و نه صرفاً به

لالت این کلمه بر کل ودود زن، نیه صیرفاً انیدان دن یی، (. د1073، ص4تا، ج  شبیری، بی« مرث لرم
دهنده  دهید و نییان ررفیت این اساعاره را برای تصویرسازی نقیش زن در خیانواده و دامعیه گ یارش می

گذاری ذاتی زن است. این برداشت، با شواهد روایی نی  سازگار است. مقای یه ایین برداشیت قرآنیی  ارزش
دهید کیه قیرآن در پیی  یه زن به گل و تأکید بیر اصیالت خیانوادگی، نییان میهای روایی، مثل تیب با نمونه

                                                                 
1. https://hebakotb.net 
2. https://hebakotb.net 
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سازی لطافت و شأن اخلاقی زن است؛ نه ابی اری بیودن او بیرای ارضیای غرایی . بیرای نمونیه، در  برد اه
گل  ( کیه زن بیه31؛ نهج البلاغیه، نامیه510، ص5، ج1367 کلینی، « حان یالمرأة ر»روایای آمده است  

ییلَ  »بر لطافت و ارزش ذاتی او تأکید دارد. همچنین در مدیث نبوی  تیبیه شده و ، ق  مَن  اکُمْ وَخَضْرَاءَ الیدِّ یَّ إ 
ي مَنْبَیت  سَیوْءٍ  ؟ قَالَ  الْمَرْأَةُ الْحَْ نَاءُ ف  مَن  (؛ زنیان 316، ص1338 صیدوق،  «یَا رَسولَ الله وَمَا الْخَضْرَاءُ الدِّ

ها  انید. ایین تییبیه زار روییده اند کیه در لجین های زیبایی تیبیه شیده گل زیبا اما فاقد اصالت خانوادگی، به
تنها از نظیر  ، نیه«محصیول»ییا « کییت»، «محروث»معنای  به« مرث»دهنده آن است که اساعمال  نیان

همین معنیا تف ییر  توانید بیه ل وی معابر است، بلره در روایا  نی  سابقه دارد و در این سیاق قرآنی نی  می
کیه برخیی   محل کاشت بذر( تف یر شیود ی چنان« کیا ار»معنای  در آیه به« مرث»با این مال، اگر  .شود

مالای اشیاره  اند ی خالی از اشرال نی ت. این تف یر، م ال ن آن است که آیه صرفاً به  مف ران پیینهاد کرده
. چنین برداشیای، دامنیه شیمول داشاه باشد که زن و مرد توانایی تولید ن ل دارند و هدفیان نی  همین باشد

کند؛ زیرا در مواردی مانند بارداری زن، یائ گی، عقیم بودن زن ییا میرد، ییا فقیدان قصید  آیه را محدود می
یی »تولید ن ل از سوی زودین، آیه دیگر قابل انطباق نخواهد بود. در این صور ، عبیار   فَیأْتُوا مَیرْاَرُمْ أَنَّ

ئْاُمْ  یابد  شیبیری،  شرایط خاصی تقلیل می دهد و صرفاً به امو خود را از دست می( معنای د223 بقره،  «ش 
(. این نوع محدودسازی نه تنها با سیاق دامو و فراگیر تعبیر قرآنیی ناسیازگار اسیت، 1073، ص4تا، ج بی

ای  گیرد. بنابراین، آیه بر طیف گ یارده های زناشویی مانند مود  و رممت را نادیده می بلره توده به ارزش
کند و هدف آن صرفاً تولید ن ل نی یت؛ بلریه بیه اخیلاق، عاطفیه و م یئولیت  از روابط ان انی تأکید می

  ن یبت زنیان بیه»نوی د   ررافت اساعاری این آیه اشاره کرده، می ماقابل نی  توده دارد. علامه طباطبایی به 
ای که بدون مضیور زنیان، تیداون  هگون میا  بیری است؛ به دامعه ان انی، همانند ن بت کیت و زرع به 

رمم زن واب اه ساخاه و از سیوی دیگیر، منظیور  میا  ان انی ممرن نی ت. خداوند بقای ن ل بیر را به 
ا از نظیر زمیان؛ البایه ییا از نظیر مریان و ییی است، یتوسعه و آزادی دادن در عمل زناشو« مرث»از تعبیر 

، 2، ج1374 طباطبیایی، « دان از زنیان اناخیاب کننیدی کیه میریمرانی که زنان اناخیاب کننید، نیه آنجیا
 (.  319-318صص

کند و تداون نیوع  دهد که آیه، زنان را عنصری بنیادین در چرخه میا  معرفی می این اسادلال نیان می
تنها بر بیاروری اشیاره دارد، بلریه ارزش  رو، بُعد زی ای آیه نه زند؛ ازاین مضور فعال آنان پیوند می بیر را به

  نیه بیه« میرث«  سازد. از این منظر، تییبیه زنیان بیه عنوان شریک در خلقت الهی برد اه می اتی زن را بهذ
شیان در چرخیه مییا  اسیت. بیرخلاف  دهنده نقش بنییادین و میاتی معنای اب اری بودن آنان، بلره نیان

 ی را در ب اری از محبیت ادعای سلطه مردانه، علامه بر میارکت دودانبه زن و مرد تأکید دارد و رابطه دن
 زن منافا  دارد.  کند که با نگاه اب اری به اف ایی تف یر می و هم

تنها در تولیید  الله طیب این تیبیه را گ ارش داده و بیراین بیاور اسیت کیه زن، نیه همین ترتیب، آیت به
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و همدن میرد در همیه عنوان معین  ها، آرامش و همراهی، در زندگی نقش دارد و به ن ل، بلره در تأمین لذ 
(. این تف یر نی  بر چندبعدی بودن نقیش زن تأکیید دارد 446، ص2، ج1369اموال مضور دارد  طیب، 

کند؛ بلریه شیریری فعیال و مرمیل در  مندی مرد محدود نمی عنوان ب اری منفعل برای بهره و او را صرفاً به
فی می کند؛ زیرا رابطیه دن یی  انه را تضعیف میدانبه مرد کند. چنین نگاهی، ادعای سلطه یک زندگی معرِّ

طرفیه معنیا  اف ا مییان زن و میرد اسیت کیه فراتیر از ت یلط یک در اینجا، بخیی از یک تعامل ماقابل و هم
دنبه زی ای تقلیل داد؛ زیرا سییاق کیلان قرآنیی و آییا  میرتبط،  توان صرفاً به  را نمی« مرث»یابد. آیه  می
ه  أَنْ خَلَیقَ لَرُیمْ »سوره رون  21کند. برای مثال، آیه و مرد را آشرار می تری از رابطه زن های عمیق لایه نْ آیَات  وَم 

ةً وَرَمْمَ ً  لَیْهَا وَدَعَلَ بَیْنَرُمْ مَوَدَّ اَْ رُنُوا إ  رُمْ أَزْوَادًا ل  نْ أَنْفُ   بخیش مییان زن و میرد  بر پیوند عاطفی و آرامش «م 
منید سیاخت  زن علاقه  خداوند مرد را به»نوی د   می« مرث»ف یر آیه تأکید دارد. علامه طباطبایی نی  در ت

ایین بییان  .(319، ص2، ج1374 طباطبیایی، « ها مود  و رممای آمیخاه با عییق پدیید آورد و میان آن
ای ماقابل و عاطفی اشاره دارد کیه در آن زن و  رابطه فراتر از تولید ن ل، به« مرث»دهد که اساعاره  نیان می

توانید نمیادی از مراقبیت و تودیه باشید؛  شیده همچنیین می زمین کیت رمل یردیگرنید. تییبیه بیهمرد م
دهد، رابطه زن و مرد نی  نیازمند محبیت و تعامیل اسیت،  گونه که کیاورز زمین را با دقت پرورش می همان

خلاقیی زن تاکیید دانبه. بنابراین تحلیلی که بر م یئولیت، امایران ماقابیل و شیأن ا مندی یک نه صرفاً بهره
های  دهید. در مقابیل، برداشیت کند، فهمی چندبعدی و ماعادل را از روابط دن یی در اسیلان ارائیه می می

 کنند. بعدی دامنه پیان آیه را محدود یا تحریف می سطحی یا تک

 . هدفمندی رابطه زناشویی 5-2

ه همییه بییر هدفییداری و الله، سییب واری، ممرییا، مییادودی و ابییوزهر تف یییر برخییی مف ییران ماننیید فضییل
های رریفی نی  ودود دارد. از منظر فضل اللیه،  پذیری رابطه زناشویی توافق نظر دارند؛ اما تفاو  م ئولیت

یئْاُمْ »سوره بقره  223در آیه  ی ش  کُمْ مَرْثٌ لَرُمْ فَأْتُوا مَرْاَرُمْ أَنَّ ُُ َ ا تنها ییک  نیه« مَیرْث» ، تییبیه زنیان بیه «ن 
مران طبیعی رابطه  فرج( اشیاره دارد. از  بلره مامل معنایی عمیق و دقیق است که به  اساعاره بلاغی است،

شود و محصول از آن برداشیت  کند که بذر در آن کاشاه می زمینی دلالت می به« مَرْث»شناسی،  منظر زبان
قرآنی، قابلییت  شده( در اساعاره  زمین کیت« به میبه» زنان( و « میبه»گردد؛ بنابراین، وده شبه میان  می

دهد. این ان جان معنیایی، اسیاعاره  گونه که زمین از بذر محصول می تولید ن ل از طریق نطفه است، همان
عنوان محیل طبیعیی کاشیت نطفیه، سیازگار  دارد و تنها با فرج، بیه را از هرگونه ابهان یا انحراف دور نگه می

فق است که ودیه شیبه مییان دو طیرف آن (. اساعاره هنگامی مو257، ص4ق، ج1419الله،  است  فضل
رود؛  چی ی د  فرج  مانند دبر( تعمیم دهیم، وده شبه از بین میی  را به« مَرْث»روشن و منطبق باشد. اگر 

در سیاخاار زبیانی و « مَیرْث»رو، ذا  واژه  زیرا دبر محل تولید ن ل نی ت و کارکردی مافاو  دارد؛ ازاین



 127   ...انگاری جنسی زنان و  تحلیل انتقادی تقابل ابزار

https://jqss.isca.ac.ir/ 

قصد شخصیی میرد در  سازد. این نه به  ز مران طبیعی رابطه را منافی میبلاغی خود، هرگونه تف یر خارج ا
ماهییت ذاتیی مریان رابطیه  دویی؛ بلریه بیه  تر رابطه برای لذ  معنای عان تولید فرزند واب اه است و نه به 

(. عبیاراتی ماننید  257، ص4ق، ج1419الله،  اشاره دارد که برای تولید ن ل، طرامی شده اسیت  فضیل
باسٌ لَهُنَّ هُنَّ » باسٌ لَرُمْ وَ أَنْاُمْ ل  لَیْهیا وَ »( و 187 بقره،  «ل  اَْ رُنُوا إ  رُمْ أَزْواداً ل  نْ أَنْفُ   ه  أَنْ خَلَقَ لَرُمْ م  نْ آیات  وَ م 

ةً وَ رَمْمَ ً  ه تولید کنند که صرفاً ب تری از رابطه زناشویی را ترسیم می (، ابعاد عمیق21 رون، « دَعَلَ بَیْنَرُمْ مَوَدَّ
شود. وده تمای  این آیا  در این است که عیلاوه بیر هیدف زی یای و تولیید مثیل، بعید  ن ل محدود نمی

دهد. تحلییل ایین رویریرد مرمیل  عاطفی و روانی رابطه هم برد اه شده و نقش روابط ان انی را ارتقا می
حقیق آرامیش، همیدلی و رشید ساز اسامرار ن ل، بلریه عامیل ت دهد رابطه زناشویی نه تنها زمینه نیان می

اخلاقی طرفین نی  ه ت. اما مناسبت سیاق در اینجا، با بیان میرث همخیوانی دارد؛ زییرا ایین مناسیبت، 
یرُمْ »(. دسیاور 242، ص1ق، ج1425مناسبت بیاروری و زاییش و رشید اسیت  قطیب،  نْفُ  

َ
مُوا لْ   «وَقَیدِّ

وَ »کند. دملیه  د در قبال عمل دن ی را مطرح میپذیری فر بلافاصله پس از تاکید بر مَرْث، دنبه م ئولیت
رُمْ  نْفُ  

َ
مُوا لْ  « ای فیراهم آوریید با انجان اعمال نیک برای خود نی د خیدا ذخییره»اینره  یا اشاره است به  «قَدِّ

یاد آخیر   شهوا  دن یی بیر شیما چییره نییود؛ بلریه بیه»( و یا اینره 565، ص2، ج1372 طبرسی، 
، 1372پرورش فرزنیدان صیالح  طبرسیی،  ( و یا اشاره است به 387، ص1جق، 1419 مدرسی، « باشید

؛ 163، ص2ق، ج1422؛ اعلبییی، 141، ص2، ج1371؛ مرییارن شیییرازی و همرییاران، 565، ص2ج
 ش دن یی، لیذ  و ییی از آمینریه هیدف نهیایا اشاره به »(؛ ولی در هر مال 159، ص2تا، ج مراغی، بی

 یاه اسیافاده کیرد، و آن را یجیاد و پیرورش فرزنیدان شایضوع، برای ان موید از ای ت، بلره بایی نیکامجو
محیور تودیه آییه اسیت  مریارن شییرازی و « ش فرساادیامت از پیره معنوی برای فردای قیك ذخیعنوان  به

اند کیه هیدف، نیه فقیط تولیید  (. تف یرهای مخالف، این دمله من یجم142، ص2، ج1371همراران، 
م یئولیت اخلاقیی در روابیط ان یانی اسیت. بنیابراین، تحلییل سییاق آییا ، ن ل، بلره بالا بردن سطح 

نگر قیرآن اسیت کیه  گیری دامو دهنده تلفیق هدف زی ای و معنوی در رابطه زناشویی و تبیین دهت نیان
هَ » هر دو بعد ودودی ان ان را مدنظر قرار داده است. آیه با عبار  قُوا اللَّ چیارچوبی اخلاقیی و شیرعی  «وَاتَّ

کند. هدف، ارتقای رفاار دن یی بیه سیطح تعامیل م یئولانه اسیت تیا از  رای روابط زناشویی ترسیم میب
قرینه قرار گیرفان  رو به (؛ ازاین270، ص1ق، ج1406ها دلوگیری شود  سب واری نجفی،  انحراف و آسیب

ر آییه قبیل( نییان امران رابطه زناشویی و شرایط آن  ماننید پرهیی  از مییض د آیه در سیاق آیا  مربوط به
دویی صرف، هیدفی ماعیالی دارد کیه بیا تقیوا و  دهد که رابطه در چارچوب تیریو الهی، فراتر از لذ  می

تولید ن ل صالح، گره خورده است. در این راساا، روایا  اسلامی نی  بر این نراه تأکید دارند کیه ازدواج و 
عنوان  ه صیرفاً بیرای ارضیای تمیایلا  فیردی. بیهرابطه دن ی، اساساً برای تولید ن ل تیریو شده است، ن

دمهیور،  ابی  ابن« ازدواج کنیید و ن یل بیاوریید تَنَیاکَحُوا وَ تَنَاسَیلُوا؛»انید   مثال، پیامبر اکرن ص( فرموده
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کنید  صیرامت، هیدف اصیلی ازدواج را تولیید ن یل معرفیی می (. این میدیث به259، ص1ق، ج1403
(. البایه بایید تودیه داشیت کیه برانگیخاگیی لیذتی کیه 271-270، ص1ق، ج1406 سب واری نجفی، 

 عنوان بخییی از نظیان  صور  طبیعی، مقدمه ارتباط شرعی اسیت، نیه تنهیا نروهییده نی یت، بلریه بیه به

، 1ق، ج1406خلقت و عاملی برای ت هیل این هیدف ماعیالی پذیرفایه شیده اسیت  سیب واری نجفیی، 
 (.271-270ص

، بیر «بنیدی تودیه بیه زمان»و « مثابه کییاورز مرد به»، «مثابه م رعه به زن»ممرا با اساخراج مفاهیم 
 کند  میارکت اخلاقی زن و مرد و اماران به نیازهای طرفین تاکید می

 کند.  این تیبیه، نقش بنیادین زنان در فرزندآوری را برد اه میمثابه م رعه   الف( زن به
 اند.  ده م ئولانه و اخلاقی از این رابطهاسافا مردان مورف به مثابه کیاورز  ب( مرد به

دهید. ایین  مقوق و نیازهای زنیان را نییان می رعایت شرایط مناسب، اماران به بندی  زمان ج( توده به
ایین بییان، . (Hamka, 1983)دهید.  میارکت اخلاقی ارتقا می رانی، به بیان، رابطه دن ی را از سطح شهو 

 دهد. ارتقا می« شریک هدفمند»زن را به 

گفایه میادودی، خداونید،  داند. بیه  ای از ددیت رابطه زناشویی می را نیانه« مرث»مادودی، اساعاره 
همان اندازه ددی اسیت   زنان را صرفاً برای لذ  و تفریح مردان نیافریده است. رابطه بین این دو موضوع به

رود؛ بلریه بیرای  تفریح و لیذ  نمیی کیا ار خود تنها برای که رابطه یک کیاورز با کیا ارش. کیاورز به 
  شود که مرد باید بیه این درخواست مربوط می رود. اما قانون خداوند به  کیت و برداشت محصول از آن می

ای  توان دید که چنین بییان مامدنانیه کیا ار خود و برای تولید برود. می  دای دیگری؛ و به کیا ار برود نه به 
های دنیا، صدها اصیطلاح عامیانیه بیرای  اده شده است که تقریباً در تمان زبانبرای رابطه بین هم ران اساف

کند کیه تودیه بیه هیدف و  . این دیدگاه آشرار می(Madudi, 1999, p. 1212)تحریک و شهو  ودود دارد 
تاکیید ابوزهره بر ابعاد معنوی و اخلاقی آییه،  سازد. قانون الهی، زمینه قانونی و اخلاقی رابطه را برد اه می

ای در نظیر گرفایه شیده اسیت کیه میرد در آن بیذر  عنوان م رعیه گوید که در این تیبیه، زن به کند و می می
دهنده نقش محیوری زن در تولیید مثیل و  کارد. این بذر، نماد ن ل و فرزندآوری است. این تیبیه، نیان می

صیور   ولیت دارد تیا بهعنوان کییاورزی در نظیر گرفایه شیده اسیت کیه م یئ پرورش ن ل است. مرد بیه
پذیری  م ئولانه و با رعایت اصول اخلاقی و شرعی، از این م رعه اسافاده کند. ایین تییبیه، بیر م یئولیت

کند که رابطه زناشویی تنهیا ارضیای  نوی نده بر این نراه تأکید می .مرد در قبال هم ر و خانواده تأکید دارد
ن، 2007شیود  أبیوزهره،  ن ل و ترامل بیریت منجر میتیریل  شهو  نی ت؛ بلره فرآیندی است که به 

 ای فراتیر دهد که در مبانی اسلامی، رابطیه زناشیویی دارای فل یفه (. نظرا  فوق نیان می736-735ص

 منیدی همیراه آفرینی فرد در ایین چیارچوب، بیا م یئولیت اخلاقیی و هدف از ارضای غری ه است و نقش

 است.
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 رام متقابل . شواهد روایی: تلکید بر احت5-3

علاقیه برخیی میردان کیه   های سبب ن ول آیه مورد بحث این است که این آییه در اصیل بیه یری از گ ارش
دوست دارند با هم رانیان از طریق مقعد رابطه برقرار کنند، نازل شده است. اسیلان ایین عمیل را ممنیوع 

بیذر ن یل خیود را در آن برارنید.  کند که هم ر با رممش  زمین( برای مردان است تا کرده و یادآوری می
(. ایین 162، ص2ق، ج1422بنابراین، نباید بیذر را در دیای نادرسیت  مقعید( براریید  ر.   اعلبیی، 

دهید. در  بیرد، بلریه آنهیا را در میوقعیای محایرن قیرار می ماشییه نمیکند و به  گ ارش، زنان را تحقیر نمی
نیازهای عیاطفی و دن یی زن ودیود   اشویی و ل ون توده بهروایا ، تأکیدا  فراوانی درباره نحوه روابط زن

یمْرُیثْ وَ »دارد. در مدیثی از پیامبر اکرن ص( بیان شده است   ییرُ ل  ی الطَّ نَّ کَمَا یأْت  یه  ذَا دَامَوَ أَمَدُکُمْ فَلَا یأْت  إ 
ثْ؛ ایین عمیل   بایید هماننید پرنیدگان بیههرگاه فردی از شما قصد ن دیری کیرد، ن لْیلْبَثْ قَالَ بَعْضُهُمْ وَ لْیاَلَبَّ

عیاملی، 413، ص7، ج1365 طوسیی، « مبادر  بورزید، بلره بایید مریث و درنیگ داشیاه باشیید ؛ مرِّ
دهنده اهمیت ام اسا  و علایق عیاطفی در خیلال  وضوح نیان (. این سخن به117، ص20ق، ج1414

قَالَ رَسُیولُ »کند   بطه را توصیه میوگو و ن دیری عاطفی پیش از را روابط دن ی است. روایت دیگری گفت
لْهَا ی أَهْلَهُ فَلَا یعَجِّ ذَا أَرَادَ أَمَدُکُمْ أَنْ یأْت  عیاملی، 567، ص5، ج1367 کلینیی،  «الله   إ  ، 20 ق، ج1414؛ مرِّ

دانید کیه بیر  مییان زودیین می« رسول»شده از پیامبر ص( بوسه و کلان را  (. همچنین مدیث نقل118ص
ه کما تَقَوُ البَهیمیُ  ولییرنْ بینهمیا رسیولٌ »دودانبه تأکید دارد   میارکت و رضایت لا یقَعَنَّ أمدُکم علی امرأت 

یک از شما بر زنش همچون مییوان بیر اهیل خیود بیفاید؛  نباید هیچقیل  وما الرسولُ؟ قال  القُبْلُ  والرَلانُ؛ 
ول چی یت؟ فرمیود  بوسیه و صیحبت بلره میان آنان رسولی باشد. سؤال شد  یا رسول الله! منظور از رسی

شیادی و رضیایت  معنای آن است که هرییک از طیرفین بایید بیه  (. این به277تا، ص  د ائری، بی« کردن
 یردیگر توده داشاه باشند.

 گیری . نتیجه6

دهید کیه تعبییر میرث، بیرخلاف برخیی تفاسییر سینای و  سیوره بقیره نییان می 223تحلیل اناقادی آیه 
ای، صرفاً به معنای اب اری منفعل یا تحقیرآمی  برای زنان نی یت؛ بلریه مامیل مفیاهیم های فمینی  دیدگاه

پویای رشد، صمیمیت و م یئولیت ماقابیل در سیاخاار خیانواده اسیت. بخییی از تف ییرهای مردمحیور 
انیید و ماییون دینییی را از دیییدگاه قییدر  دن یییای و  سیینای، تحییت تییأایر بافییت فرهنگییی و ادامییاعی بوده

های معنیایی  دهد که مان قرآن، دارای لایه اند. اما نایجه پژوهش ماضر نیان می انه تف یر کردهگرای مصرف
« میرث»دهید. واژه  تری است که مضور فعال و ان انی زن را در چرخه میا  خانوادگی بازتاب می عمیق

م ییر رشید و ضمن اشاره به فرآیند کیت، محصول و پرورش، نماد پیوند زن و مرد و همراری ماقابیل در 
تر تعالیم قرآنیی، روابیط دن یی، ب یاری بیرای تجربیه اخلاقیی،  اسامرار ن ل است. در چارچوب وسیو
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رُمْ »عاطفی و معنوی میار  میان زن و مرد است. قرآن با تذکر  نْفُ  
َ

مُوا لْ  تقوا را محیور رفایار دن یی  ،«قَدِّ
فیی کیرده  گیری خانواده ماعادل، ایجاد قرار داده و هدف نهایی را شرل آرامش و تأمین سعاد  اخیروی معرِّ

شیود کیه در آن، هیر دو  ترتیب، الگویی ماوازن و دوسویه برای روابط میان هم ران ترسییم می است. بدین
های  کدان منفعل یا صرفاً اب اری نی اند. مقای ه این رویررد بیا میدل طرف نقش فعال و مرمل دارند و هیچ

دهید کیه الگیوی  دارنید، نییان می را بر عمق عاطفی و اخلاقی مقدن میغربی، که گاه محور آزادی فردی 
 پذیری و اماران ماقابل برخوردار است.  قرآنی، از ان جان، م ئولیت
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